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OZET

BASAR, Yeliz, Naksbendi-Halidi Seyhi Muhammed Ziyaeddin Nursini nin
Hayati ve Mektiubati 'ndaki Tasavvufi Goriisleri, Yiiksek Lisans Tezi, Corum 2018.

19. asirdan itibaren Osmanlilar’da Dogu Anadolu’nun sifl gelenegini belirleyen
tarikat Naksbendi-Miiceddidiligin Halid el-Bagdadi’ye (6.1242/1827) nisbet edilen
Halidilik koludur. 1274-1342/1858-1924 yillar1 arasinda yasamis olan Muhammed
Ziyaeddin Nursini bu bdlgede irsad hizmetini yiiriiten Naksbendi-Halidi seyhlerinden

biridir. Kendisine Halid el-Bagdadi’den sonra “Hazret” lakabi verilen ikinci kimsedir.

Bu tez Muhammed Ziyaeddin Nursini’nin hayatin1 ve Naksbendi-Halidi gelenegi
etrafinda sekillenen tasavvufl goriislerini incelemektedir. Tezin birinci boliimiinde onun
hayat hikdyesine yer verilmektedir. Burada dogumu, ailesi, lakabi, ilmi seriiveni, irsad
faaliyetleri, siyasi ve igtimai alanda aldigi sorumluluklar ve vefati anlatilmaktadir. Tezin
ikinci boliimiinde ise onun tasavvufi goriisleri -gesitli kisilere yazdigi mektuplarindan

derlenen- Mektibat’1 1s18inda incelenmektedir.

Teze katki saglayan kaynaklarin basinda Muhammed Ziyaeddin Nursini’nin
Mektibat’t gelmektedir. Bunun disinda bagvurulan kaynaklar Ozellikle Naksbendi
gelenegine bagh diger sifilerin eserleri, 6zellikle Mekttbatlar’1, tesekkiil donemi klasik

tasavvuf eserleri, giincel yayinlar ve akademik ¢alismalardir.

Bu ¢alismayla Muhammed Ziyaeddin Nursini’nin yasadigi déonemin sosyal ve
siyasi olaylarina ilgisiz kalmayan bir seyh oldugu ve tasavvufi goriislerinin Naksbendi-

Halidi gelenegi etrafinda sekillendigi sonucuna ulasilmistir.

Anahtar Kavramlar: Naksbendi-Miiceddidi-Halidi, Halid el-Bagdadi, Seyh
Muhammed Ziyaeddin Nursini, Hazret.



ABSTRACT

BASAR, Yeliz, The life of Nagshbandi-Khalidi Sheikh Muhammed Ziydeddin

Nursini and his sufi views in Mektiibdt, Master Thesis, Corum 2018.

From the 19th century onwards the spiritual order that has determined the sufi
tradition of Eastern Anatolia is Khalidi branch of Nagshbandi-Mujaddidi which is
attributed to Khalid al-Baghdadi (d.1422/1827). Muhammad Ziyaeddin Nursini, who
lived between 1274 and 1342 (1858-1924), has been one of those Nagshbandi- Khalidi
sheikhs in the region who has led the people to the true path. He is also the second person

after Khalid al-Baghdadi to whom the title "Hazret" has been given.

This study examines the life of Muhammad Ziyaeddin Nursini and his sufi views
that are shaped by Nagshbandi- Khalidi tradition. The first part of the thesis deals with
the life of Muhammed Ziyaeddin. Here his birth as well as his death, his family, his title,
his intellectual and spiritual development, his spiritual guidance and his political-social
responsibilities are mentioned. In the second part of the study, his sufi thoughts are

discussed through Mektiibdt, a collection of his letters written to different people.

The main source contributing to the study is Mektiibdt (collected letters) of
Muhammad Ziyaeddin Nursini,. Other sources are the works of other Sufis who have
been mainly related to the Nagshbandi tradition, mostly their works called Mektibdit,

classical sufi texts in the formative period, current publications, and academic studies.

This study has reached the conclusion that Muhammad Ziyaeddin Nursini is a
sheikh who has been concerned with the social-political events of his time and that his

sufi views have been shaped through Nagshbandi-Khalidi tradition.

Key Words: Nagshbandi-Khalidi, Khalid al-Baghdadi, Sheikh Muhammed
Ziyaeddin Nursini, Hazret.
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ONSOZ

Naksbendilik Buhara’da ortaya ¢ikan ve genis bir cografyayir etkileyerek
giiniimiize kadar varligini siirdiiren bir tarikat olup siinnete ittiba, sessiz (hafi) zikir,
rabita, murakebe ve tevecciih, kelimat-1 kudsiyye (11 esas) gibi esaslariyla tasavvuf
tarihinde 6nemli bir yere sahiptir. Bununla birlikte Naksbendilikte 6zellikle Imam-1
Rabbani sonrasinda seyh-miirid iliskisi agisindan biiyilk bir O6neme sahip olan
“mektuplasma” gelenegi dikkat cekmektedir. Ilk dénemden itibaren Naksbendiler
irsadlarin1 -miiritlerin  bulunduklar1 yerlerde bu imkanin zorluklari sebebiyle-
mektuplasmayla gergeklestirmislerdir. Naksbendilige ait sozii edilen tiim bu esas ve
uygulamalar sadece ortaya ¢iktig1 bolgede degil ayn1 zamanda onun temsil edildigi ¢esitli
cografyalardaki kollarinda da goriilmektedir. iste 19. yiizyildan giiniimiize kadar gelen ve
Halid el-Bagdadi’ye (6.1242/1827) nisbet edilen Halidilik de sozii edilen bu kollardan
biridir.

Elinizdeki tez miiritleri arasinda “Hazret-i Sani” olarak taninan Muhammed
Ziyaeddin Nursini’nin (6.1342/1924) hayatin1 ve onun -bazi miiritlerine, asiret reislerine
ve aile fertlerine Arapga yazdigi mektuplarindan derlenen- Mektubdt’indaki Naksbendi-
Halidi gelenegi etrafinda gelisen tasavvufi goriislerini ele almistir. Mektuplarin
konularina bakildiginda Muhammed Ziyaeddin’in bagli oldugu Naksbendi-Halidi
kolunun temel esaslarini anlattigi, bu konuda kendinden oOnce gelen Naksbendi
seyhleriyle goriislerinin Ortiistiigii, ayrica mevcut konular1 daha genis bir sekilde anlattigi

gorilmiistiir.

Bu ¢alismanin Anadolu’da daha ¢ok Dogu ve Giineydogu bdlgesinde etkisini
hissettiren Naksbendi-Halidi geleneginin 6nemli bir halkasini teskil eden Muhammed
Ziyaeddin’in ve onun devaminda olusan silsilelerin taninmasina katki saglayacagi, onun
hayat hikayesine ve tasavvufi goriislerine yer vererek mevcut ¢alismalardaki eksikligi

giderecegini imit ediyorum.

Vil



GIRIS

1. KONU VE KAPSAMI

Tezin konusu 19. yiizyilin ikinci yarist ile 20. yiizyilin ilk ¢eyreginde yasamis
Naksbendi-Halidi Seyhi Muhammed Ziyaeddin Nursini’nin (1858-1924) hayat1 ve

tasavvufl goriislerini kapsamaktadir.

Tezde Seyh Muhammed Ziyaeddin Nursini’yi konu edinmemizin temel sebebi
onun yakin tarihte faaliyet gosteren ve etkileri giinlimiizde de devam eden Naksbendi-
Halidi silsilelerinden bazilarinin kilit sahsiyetlerinden birisi olmasidir. Ciinki
Osmanli’nin son yiizyilinda bu Naksbendi-Miicedidi-Halidi kolun 6nemli bir kismin

Seyh Muhammed Ziyaeddin’e ulasan silsileler olusturmaktadir.

Tezin kapsami: Muhammed Ziyaeddin’in hayati ve bunun yani sira -kendisinin
miistakil bir eseri tespit edilemediginden- miiridi Muhammed Alaeddin Ohini (Verkanisi)
tarafindan derlenen Mektiibdt’1 ve onun iginden segilen “diinya ve ahiret, miirsid, talep,
slinnete ittiba, rabita, sohbet, teslimiyet, ihlas, nefs, muhabbet, tevhid” gibi konularla
sinirlandirilmigtir.  Tarafimizdan segilen bu bagliklar Muhammed Ziyaeddin’in
miiridlerinin sorularina cevap verirken -bazen tiim bir mektubu bazen de mektuplarin
belli paragraflarin1 hasretmek suretiyle- sik¢a iizerinde durdugu konu bagliklardir.
Bunlardan “miirside olan muhabbet, ihlas ve teslimiyet” Muhammed Ziyaeddin’in
nazarinda Naksbendi tarikatina intisap etmenin temel sartlarindandir; diger konu
bagliklarin ¢cogu ise bu li¢ hasleti tamamlayan ve bunlari yerine getirmeyi kolaylastiran

adab ve erkandir.

Tezde Muhammed Ziydeddin’in hayatinin yer aldigi ilk boliim ile tasavvufi
goriislerinin ele alindigi ikinci bolim arasinda -sayfa sayisi noktasinda- bir dengesizlik
gbze carpabilir. Tkinci béliimdeki konu basliklar1 birinci bdliime nazaran ¢ok daha
fazladir. Bundaki en biiylik etken Muhammed Ziyaeddin’in bagli oldugu Naksbendi-

Halidi kolunun tanitildig1 pek ¢ok calismada onun hayatindan -miistakil veya dolaylh



olarak- fazlaca bahsedilmesine ragmen tasavvufi goriislerine yeterince yer

verilmemesidir.

2. AMACI VE ONEMIi

Tezin amac1 Seyh Muhammed Ziyaeddin Nursini’nin sosyal hayatta aldigi rolii ve
Naksbendi-Miiceddidi-Halidi tarikat gelenegi etrafinda sekillenen, kendinden 6nceki
seyhlerle Ortiisen ve onlara ilave olarak ortaya konulan tasavvufi goriislerini incelemektir.
Muhammed Ziyaeddin’in Birinci Diinya Savasi sirasinda takindigi tavir ve yaptigi
miicadelelere bakildiginda onun bir sufi-miicahid oldugu, cesitli sahislara yazdigi
mektuplar1 incelendiginde Naksbendi-Halidi tarikat geleneginin genel ¢izgisi ve

yaklasimindan ayrilmadigi goriilmektedir.

Bu ¢alisma 19.ylizyilin son yariyili ve 20. Yiizyilin ilk ¢eyregindeki Osmanh
toplumunun tasavvufi yapilanmasinin 6nemli bir kismini olusturan Naksbendi-Halidi
silsilelerinde yer alan Muhammed Ziyaeddin Nursini’nin Anadolu’nun dogusu ve Suriye,
Irak ve Iran gibi iilkelerin kuzey kisimlarinda taninmasi, ayrica yasadigl zaman
dilimindeki topluma ve kiiltiiriine katkisin1 ortaya koymasi, onun dénemindeki tiim bu
etkilerinde tek yazili kaynak olarak elimizde bulunan mektuplarindan miitesekkil

Mektiibat’1 biiyiik bir oneme sahiptir.

3. KAYNAKLAR

Seyh Muhammed Ziyaeddin’in hayat hikayesinin yer aldig1 tezin ilk boliimiinde
yararlanilan kaynaklar onun hayatina dair yazilmig terceme-i hal veya menakib kitaplari,

yapilan akademik ¢alismalar ve giincel bazi yayilardir.

Tezin ikinci boliimiinde kullanilan ana kaynak Muhammed Ziyaeddin’in el
yazmasi mektuplarinin toplandigi Mektiibdt adli eserdir. Bu boliime katki saglayan diger
kaynaklar tesekkiil donemindeki klasik tasavvuf metinleri, giincel yayinlar ve cogunlukla

Naksbendi gelenegine bagl stfilerin eserleridir.

Tezin ikinci bolimiinde eserlerinden istifide edilen mutasavviflarin birgogu

bizzat Muhammed Ziyaeddin’in Mektiibdt’inda goriislerine yer vedigi stfilerdir. Bahsi



gecen sifilerden bazilari sunlardir: Ebu Hamid Muhammed el-Gazali (6.505/1111),
Bahaeddin Muhammed Naksbend el-Buhari (6.791/1389), Imam-1 Rabbani Ahmed es-
Sirhindi (6.1034/1624), Halid el-Bagdadi (6.1242/1827), Muhammed b. Abdullah el-
Hani (6.1279/1862), Sibgatullah Arvasi (6.1287/1870), Abdurrahman Tagi
(6.1304/1886), Fethullah Verkanisi (6.1317/1899). Mektibat’ta atif yapilmamakla
beraber calisma boyunca eserlerinden istifide edilen diger onemli Naksbendiler ise
Imam-1 Rabbani’nin oglu Muhammed Ma’sum (6.1079/1668) ve torunu Muhammed
Ubeydullah’tir (6.1082/1672).

Tezde kaynaklari kullanma noktasinda bazi zorluklarla karsilasiimistir. Calisma
boyunca kullanilan “Mektiibdat’larin miistakil bir eser olmamasi, mektuplarin degisik
zamanlarda degisik sahislara yazilmasi, yazildigi kisiler belli olmakla birlikte tarihlerinin
belli olmamasi dolayisiyla mektuplarin kronolojik bir siralamaya tabi tutulamamasi bu
zorluklardan birkagidir. Bu zorluklarin -en azindan temel kaynak olarak kullanilan
Muhammed Ziyaeddin’in mektuplarinda- tistesinden gelmek i¢in onun miiridlerinin sahsi
tecriibelerine yer verdigi veya bu tecriibelere cevaben yazdigi mektuplarindan daha gok
mektuplarinin Naksbendiligin temel esaslarini anlattigi boliimlerinden referans verilmeye
calistlmigtir. Ayrica mektuplarin takibi kronolojik olarak degil daha ¢ok Muhammed

Ziyaeddin’in sik¢a vurguladigi konular tizerinden yapilmistir.



BIiRINCi BOLUM

MUHAMMED ZiYAEDDIN NURSINI’NIN HAYATI

Muhammed Ziyaeddin Nursini 1274-1342/1858-1924 yillar1 arasinda, yani
Osmanli’nin son yiizyillinda ve Cumhuriyet’in ilek yillarinda yasamis, i¢inde yasadigi
toplumun meselelerine duyarsiz kalmamis bir Naksbendi-Halidi seyhidir. Onun ailesi,
almig oldugu egitim, tasavvufa intisabi ve terbiyesi, sosyal hayatta iistlendigi
sorumluluklar hakkinda bilgi sahibi olmak kisacasi onun hayat hikayesini bilmek onu

tanimanin ilk adimi sayilir.

1. DOGUMU VE AILESI

Muhammed Ziyaeddin Nursini 7 Cemaziye’l-ahir 1274/23 Ocak 1858 Pazartesi
giinii 6gleden sonra Bitlis ilinin Hizan kazisina bagli Sibayret' nahiyesinin Uvseb?
(Dogrular) kdyiinde dogar.®> Muhammed Ziyaeddin’in babasi; irsadina ilk énce Kadiri
halifesi olarak baslayan, fakat yoluna Seyh Seyyid Sibgatullah Arvasi’yle birlikte
Naksbendi-Halidi olarak devam eden, Nursin’deki (Gliroymak) etkili medrese ve tekke

hizmetleriyle? bilinen, Seyda lakabiyla meshur Seyh Abdurrahman Tagi’dir.’

Sibayret esasen TAg ve Nurs kdyiinii de igine alan alan bolgenin adidir. Farkli kaynaklarda ad1 Ispahart
veya Ispahirt olarak gegmektedir. Kelimenin farkli sekillerde kaydedilmesinin sebebi farkli sekillerde
telaffuz edilmesi veya yaziya aktarilmasindaki giigliik olabilir. ibrahim Baz, “Osmanli’dan

Cumbhuriyet’e Norsin Dergahi ve Seyh Abdurrahman-1 TAgi”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi, Istanbul 2014, y1l: 15, say1: 34, s. 80.

Degisik kaynaklarda kdyiin ad1 Usb ( Dogrular) kdyii olarak gegmektedir.
8 Alﬁedc}in Haznevi, Hazret ve Sah-1 Hazne Hayat ve Menkibeleri , ¢ev.: Abdullah Demiray, Semerkand
Yay., Istanbul 2012, s. 53.

Norsin dergdhi ve medresesi hem Osmanli’dan Cumbhuriyet’e gegis siirecinde hem medrese ve
tekkelerin kapatilmasina kadar gegen siirecte hem de sonraki yillarda birlestirici rol oynamustir. ibrahim
Baz, age, s. 105.

5 Mehmet Saki Cakir, Seyyid Tdhd Hakkdri ve Nehri Dergdhi: 19. Yiizyilda Naksibendi- Halidilik,
Semerkand Yay., Istanbul 2017, ss. 125-126.



Seyh Abdurrahman Tagi’nin altist erkek, altist kiz olmak {izere toplam on iki
cocugu vardir. Muhammed Ziydeddin onlarm en biiyiigiidiir.° Onun, babasindan
naklettigine gore atalarmin geldigi yer Arabistan olup Hesdman’ kabilesinin oldugu

bolgeye sonradan gog etmislerdir. 8

2. iLMi VE TASAVVUFi EGIiTiMi

Naksbendilikte ve bilhassa onun Halidi kolunda irsad faaliyetleri i¢in bazen tekke
bir zorunluluk olarak goriilmez. Halidililer medreseler, dergahlar ve bu imkénlarin
bulunmadig yerlerde irsad faaliyetlerini yiirtitebilmektedirler. Hatta Halidiligin sadece
tekke merkezli olmamasi onun daha genis alanlara yayilmasini hizlandirmistir. Bunun
yani sira Naksbendilik’te ve 6zelde onun Halidi kolunda seri’ate tabi olmayan ve zahir-
batin dengesini korumayan bir tasavvuf anlayisina itibar edilmediginden olsa gerek bu
yolda medrese ile tekke birlikteligine sik¢a rastlanmaktadir.’ Bu manada Naksbendi-
Halidi yolunu ziilcenaheyn (¢ift kanatli) olarak nitelendirmek ve Halidi miirsidlerinin
cogunun hem bir alim hem de bir arif oldugunu sdylemek miimkiindiir.!° Béyle bir
ortamda yetisen Muhammed Ziyaeddin de digerleri gibi cocuklugundan itibaren siki bir
medrese 6grenimi ve akabinde tasavvuf terbiyesi alir. Ilim tahsili noktasinda ¢ok verimli
bir havzada biiyiir.!* Bitlis, Mus ve Siirt o zaman dogunun en iyi medreselerinin
bulundugu yerlerdir.!2 Bu bolgede etki birakan medreselerden biri de 1800°lii yillarda

kurulan ve Muhammed Ziydeddin’in babasinin miiderrislik yaptigi Bitlis’in Hizan

6 Mehmet Torehan Serdar, Bitlis ’in Sarikli Kahramanlart, Olcaylar Matbaasi, Bitlis 2012, s. 74.

7 Abdurrahman-1 Tagi, Siirt’in Sirvan ilgesine bagli Mavit (Piringli) koyiinde ikdmet eden Hesdman

kabilesinden olup “stfi evi” diye bilinen bir ailenin ferdidir. Cakir, Seyyid Tdhd Hakkdri ve Nehri
Dergdhi , 5. 124.
8 Age,s. 124.

Ramazan Korkut, “Halidi Tasavvuf Geleneginde Fikih ve Tasavvuf iliskisi: Seyda Muhammed Emin

el-Hayderi Medresesi Ornegi”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi, Elaz1g 2017, say1: 53, ss. 382-

384,

1 fbrahim Baz, “Seriat Ve Tarikatta Rehber: Seyh Fethullah Verkanisi”, [lim ve Irfan Dergisi, Istanbul
2015, yil: 3, say1: 29, ss. 26-27.

11 Abdurrahman Tahi, Isaretler, der.: Ibrahim Cokresi, haz.: Mehmet Ildirar, Sey-Tac Yay., Adiyaman

2000. s. 191.

12 Alaeddin Haznevi, Hazret ve Sah-1 Hazne Hayat ve Menkibeleri, ss. 17-18.



ilcesine 36 km uzakta ve Miikiis (Bahgesaray) yolu iizerinde olan Tag (Yumrumese)

A A

koyiindeki Tagi Medresesidir.*®

Ilk tedrisini babas1 Abdurrahman T4gi’nin yaninda yapan Muhammed Ziyaeddin
sonrasinda baska alimlerden de dersler alir.'* Seyh Ahmed Taskesen’in yaninda kisa bir
stire egitimine devam ettikten sonra birka¢ yil da Seyh Fethullah Verkanisi’nin
medresesinde ilim tahsil eder.”® Hocasi Seyh Fethullah Verkanisi zahiri ilimlere olan
vukifiyetinden dolayr Molla Fethullah® ve 6zellikle fikih ilmindeki vukifiyetinden
dolay1 “Seyhu’s-Seriat” diye sohret bulmus bir alim ve ariftir.!” Muhammed Ziyaeddin

tedrisatiz1 Seyh Fethullah’in yaninda tamamlayip ilim icAzetini ondan alir ve molla olur.®

Muhammed Ziyaeddin’in tasavvuf terbiyesine gelince babasi vefat edinceye
kadar onun manevi sofrasindan istifdza eder ve babasindan sonra onun igaretiyle seyir ve
stlikunu Seyh Fethullah Verkéanisi’nin yaninda siirdiiriir.!® Babas1 Abdurrahman Tagi
vefatindan hemen oOnce tiim talebelerini Seyh Fethullah Verkanisi’ye (6.1317/1889)
teslim eder. Muhammed Ziyaeddin’e de soyle seslenir: “Oglum! Seyh Fethullah senin
hakkinda benden daha hayirlidir. Ciinkii ben seni bagkalarindan ayirmadim. Bagkalarinin
cocuklari benim nazarimda ne ise sen de o idin. Halbuki Seyh Fethullah seni
bagkalarindan stiin tutacaktir.” Onun bu sozleri hem Muhammed Ziyaeddin’in biraz
daha yol kat etmesi gerektigini hem de onu yetistirme konusunda Seyh Fethullah
Verkanisi’ye yiiklenen 6zel bir sorumlulugu gosterir. Seyh Fethullah kendisine emanet
edilen Muhammed Ziyaeddin’e — onun yetismesi yolunda - bazen en agir hizmetleri
yiikler.?% Ornegin kis mevsiminde kardan dolay1 kdyler arasinda kizakla seyahat etmeye
mecbur kaldiginda bindigi kizag1 bazen Muhammed Ziyaeddin’e gektirir. Bu; bir miiridin
miirsidine olan teslimiyetini gostermesi, dolayisiyla onun yetismesi agisindan cok

Onemlidir.

13 Hasan Cigek, “Hizan: ilim ve Alim Havzas1”, DergiPark, yil: 2016, say1:1, s. 192-193
14 Alaeddin Haznevi, Hazret ve Sah-1 Hazne Hayat ve Menkibeleri, ss. 17-18.

15 Abdulaziz Kardas, “Seyh Muhammed Ziyauddin”, https://hizanalimleri.wordpress.com/alimler/, 2016,
S. 1, (Erisim Tarihi: 1 Ocak 2018).

16 Alaeddin Haznevi, age, s. 18.

17 Serdar, Bitlis ’in Sarikli Kahramanlari, S. 58.

18 Age, s. 75.

19 Alaeddin Haznevi, age, s. 18; Tahi, Isaretler, s. 191.
20 Alaeddin Haznevi, age, s. 18.



Seyh Fethullah Verkanisi Muhammed Ziyaeddin’e “Hazret” lakabini veren
kimsedir. Bu lakabin asli Hazret-i Sani’dir (ikinci Hazret).?! Ciinkii Naksbendi
seyhlerinin “Hazret” derken ilk kastettikleri kimse Halid el-Bagdadi’dir. Muhammed
Ziyaeddin’e Hazret diye hitap edilmesinin muhtemel sebepleri vardir. Seyhi olan
Fethullah Verkanisi’nin Muhammed Ziyaeddin’i Halid el-Bagdadi’ye benzetip onu boyle
bir miirsit olmas1 noktasinda tesvik etmesi bu sebeplerden biri olabilir.?? Muhammed
Ziyaeddin’in Halidiligi o bolgede daha fazla tanitmasi bu unvanin ikinci bir sebebi

olabilir.

Sonug olarak, Nursin’de Seyh Fethullah Verkanisi’nin terbiyesi altinda yetisen
Muhammed Ziyaeddin manevi egitimini tamamladiktan sonra hilafet icazeti alarak irsatla
vazifelendirilir. Seyhinin sagliginda on ve onun vefatindan sonra yirmi doért yil olmak

lizere toplam otuz dort yil bu hizmeti siirdiiriir.>

3. BIRINCi DUNYA SAVASI’NA KATILMASI

Dogu ve Giineydogu Anadolu’da faaliyetlerini siirdiiren medrese ve dergahlar
ozellikle Birinci Diinya Savasi’nda Anadolu’yu miidafaa etmeyi Islam’1 savunmak olarak
goriir ve gogu savasa katilir.?* Bitlis'teki Nursin seyhleri de bu kimselerdendir. Onlar
miiritleriyle goniilli birlikler kurarak Birinci Diinya Savasi’na katilirlar. Muhammed
Ziyaeddin ve talebeleri de dogu cephesinde - Osmanlinin 5. Timenine destek olmak igin-
Ruslara ve Ermeniler’e kars1 savasanlardandir. Mustafa Kemal'in Sivas Kongresi igin
bolgenin ileri gelenlerine yazdigi ve Nutuk'ta yer alan mektuplarinda Muhammed
Ziyaeddin’in bu desteginden bahsedilir. Mustafa Kemal'in Muhammed Ziyaeddin’e
gonderdigi 16 Zilkade 1337/13 Agustos 1919 tarihli "Nursinli Mesayih-i izam'dan Seyh
Ziyaiiddin Efendi Hazretlerine" baslikli mektubu (bk. EK-3) s6yle baslar:

2L Alaeddin Haznevi, Hazret ve Sah-1 Hazne Hayat ve Menkibeleri, s. 129.

22 Davut Bayrakh, “Gazi Mirsid Seyh Muhammed Diyauddin”, Semerkand Aylik Tasavvufi Dergi,
Istanbul 2016, say1: 207, s. 29.

3 Age, s. 53.

24 [brahim Baz, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Norsin Dergahi”, s.105.



“Zat-1 fadilanelerinizin Harb-1 Umlimi'nin imtidadinca Osmanli ordusuna ifa
eylemis oldugunuz hidemat-1 bergiizidelerine ve makam-1 mualla-y1 Hilafet ve
Saltanata gostermis oldugunuz revabit-1 kalbiyelerine yakindan muttali'

bulunuyorum. Bu sebeple zat-1 alinize kalben pek biiyiik hiirmetim vardir."?®

Savasta Muhammed Ziyaeddin’in Kardesleri Muhammed Said ve Muhammed
Esref sehid diiserler.?® Sag koluna isabet eden mermi sebebiyle kendisinin de - Bitlis
Askeri Hastanesi’nde - sag kolu kesilir. Bu yaralanmayla ilgili degisik rivayetler vardir.
Bunlardan biri Seyh Nurettin’in, babas1 Seyh Masum’dan dinledikleridir.?’ Anlattigina
gore savastan sonra patlamamis bir RUS top mermisi ele gecer. Patlama tehlikesine karsi
bir tas tizerine birakilir ve ates edilerek patlatmak istenilir. Kimse basaramayinca
Muhammed Ziyaeddin kendi silahiyla ates eder ve mermi patlar. Patlayan mermiden
kopan bir sarapnel pargasi onun koluna gelir. Kangren olma ihtimaline karsin Bitlis
Askeri Hastanesi’nde kolu kesilir.22 Muhammed Ziyaeddin kirk giin hastanede kalir.
Halifeleri onu yalniz birakmaz, geceli giindiizlii yaninda kalirlar. Hastanedeyken Mustafa
Kemal -ki 0 zaman askeriyede 6nemli bir mevkidedir- Muhammed Ziyaeddin’i ziyaret
eder. Muhammed Ziyaeddin -Molla Omer’in terciimanliginda- onun igin sunlar1 sdyler:
“Bu kisi ileride biiylik bir yere gelecek, kisinin gozlerinde goriiyorum. Ona sdyle dine
sahip ciksin.”?® Harbin akabinde V. Mehmed (Sultan Resad) Muhammed Ziyieddin’e
yaptigi hizmetlerden dolayr 11 Ramazan 1334 / 12 Temmuz 1916 tarihli beratla
“Muharebe Gilimiis Liyakat Madalyas1” (bk. Ek-2) verir. Bunun yani sira kendisine bir de
protez kol gonderilir.*® Daha dncesinde yine Sultan Resad tarafindan kendisine Ruslar’in
tahrikiyle 10 Rebiti’l Ahir 1332/ 8 Mart 1914’te baslayan, Osmanli Devleti’ni ugrastiran

1

ve bircok Kiirt hareketine 6rneklik teskil eden Bitlis hadisesi®® sirasinda hiikiimetin

%5 Mustafa Kemal Atatiirk, Nutuk, Tiirkiye Teyyare Cemiyeti Yayini, Ankara 1927, Vesikalar, 52.

% Serdar, Bitlis ’in Sarikli Kahramanlari, . 82.

21 Seyh Masum, Muhammed Ziy4eddin’in yegenidir. Seyh Nurettin, babasi Seyh Masum’un olay sirasinda

bizzat orada oldugunu soyler. Serdar, Bitlis in Sarikli Kahramanlari, s. 84.
28 Age, ss. 84-85.
29 Age, ss. 86-87.

30 Gonderilen bu protez kol Giiroymak’ta (Nursin) yasayan Ziyaddin Efendi’nin ailesinde bulunmakta

olup bir sandikta muhafaza edilmektedir. Kardas, “Seyh Muhammed Ziyauddin”, s. 1.
Bitlis’teki isyanin ¢ikmasinda Osmanli hiikiimetinin Rusya ile anlasarak dogu vilayetlerinde
gerceklestirmek istedigi reformlara seyhlerin ve oranin ileri gelenlerinin tepkisi, Bitlis’in stratejik

31



yaninda yer aldig i¢in 13 Cemaziye’l-Ahir 1332/12 Mayis 1914 tarihli beratla “Mecidi
Nisan-1 Zisanin Besinci Riitbesi” (bk. Ek-1) verilir.32

4, VEFATI

Muhammed Ziyaeddin hayatinda tek bir evlilik yapar. Medine isimli esinden
Fethullah isimli bir oglu ile Aise isminde bir kiz1 olur.®® Tek oglu olan Molla Fethullah
kendisinden dokuz giin 6nce, biiyiik torunu Cemaleddin ise kendisinden on {i¢ giin sonra
vefat eder. Arkasinda Aise adindaki kiz1 ve Takiyiiddin ile Nasiriiddin adinda iki torunu
kalir.** Muhammed Ziyaeddin oglunun vefitindan &tiirii ¢ok iiziiliir. Onu teselli niyetiyle
Hz. Peygamber’in de arkasinda higbir erkek evladinin kalmadigini ve onun bu duruma
riza gosterdigini hatirlatanlara soyle soyler: “Allah’1t sevdigini iddia eden kimsenin,
kendine gore iyi bir niyetle bile olsa Allah’in disindaki seylere kalbini baglamamasi
gerekir. Cilinkii Allah ortak kabul etmez. Ben oglum Molla Fethullah’1 Allah i¢in ilm1 ve
Naksbendi nisbetini yaysin, bu kapida insanlarin hidayetine vesile olsun diye sevdigimi
zannediyordum. Allah bu niyetimi yerinde bulmasa gerek ki onu benden aldi. Ama ben
buna raziyim ve insaallah onun vefitina sabredecegim.”*® Bununla birlikte hastaliginin
son giinlerinde hatta sekerat halindeyken dahi sik sik oglu hatirina gelir. Miiridlerinden
birinin “Efendim simdi onun hakkinda konugmanin sirast degil” demesine mukabil o,
“...Hz. Yakup da oglu Yusuf i¢in o kadar {iziilmiis ancak kimse onu kinamamistir” diye

cevap verir.3®

Muhammed Ziyaeddin babasi Abdurrahman Tagi’den ve onun kabrinin
bulundugu Nursin beldesinden ayr1 kalmamak i¢in -vefatindan bir y1l evvel- tiim 1srarlara
ragmen Nursin’e tagiir. Son senesini Nursin ve civarinda babasiin kaldig: ve gezdigi

yerleri ziyaret ederek gecirir. 3 Omriiniin son zamanlarinda hem ev halkina hem de

oneminin Ruslar tarafindan kullanilmak istenmesi ve bu ¢ercevede Ruslar’in Kiirtler arasinda niifuz
sahibi olanlar1 yanlarina ¢ekmeleri etkili olmustur. Kardas, “Seyh Muhammed Ziyauddin”, s. 2.

82 Serdar, Bitlis ’in Sarikli Kahramanlari, S. 92.

3 Sefik Korkusuz, Nehri'den Hazne'ye Mesayih’i Naksibendi, Kilim Matbacilik, Istanbul 2010, s. 241.
34 Tahi, Isaretler, s. 193.

%5 Alaeddin Haznevi, Hazret ve Sah-1 Hazne Hayat ve Menkibeleri, s. 36.

% Age,s. 37.

87 Tahi, Isaretler, ss. 194-195.



miiridlerine seri’atten ayrilmamalarin1 ve Naksbendi yoluna bagh kalmalarim 6giitler.®
Bir seferinde, “En pahali miicevherlerden daha kiymetli ve kibrit-i ahmer gibi olan
Naksbendi tarikatinin nisbeti su yoreden kalkmadan onu elde etme gayreti ve c¢abasi
igcerisinde olun. Aksi halde Mevlana Halid gibisi bulunmaz ki, Hindistan’a gidip bu yiice

nisbeti tekrardan alip getirsin” der.%

Muhammed Ziyaeddin vefatina yakin zamaninin biiylik bir kismini rabita ve
murakebe yaparak gecirir. Bununla beraber Hz. Peygamber’in semailini, ashabinin
hayatlarin1 ve biiyiik sifilerin menkibelerini anlatan eserleri ¢ok¢a okur.*® Hastaligi
ilerlemesine ragmen sik¢a Kur’an okur ve sohbetleri kacirmaz.** Tevecciihii sadece

muayyen vakitlerde degil istek iizerine hemen hemen her giin yapar.*2

Siddetli hastalig1 sirasinda kim bize yol gosterecek diye soranlara “bir isi yapmaya
niyetlenen kimsenin niyeti halis, maksudu da sadece Allah olursa hi¢ siiphesiz Cenab-1
Hak o seyin meydana gelmesi i¢in sebepler yaratir ve kula onu yapma kolaylig1 saglar.

Aksi durumda kul Allah’mn yardimindan mahrum kalir ve umduguna nail olamaz” der.*®

Muhammed Ziydeddin 17 Receb 1342 / 23 subat 1924 Cuma giinli sabah
namazindan sonra Nursin’de vefat eder. Kendi istegiyle babast Abdurrahman Tag1’nin

tiirbesinin (bK. Ek-5) yan1 baginda topraga verilir.**

5. SILSILESI

Muhammed Ziyaeddin’in tarikat silsilesi asagidaki gibidir:
1. Hz. Muhammed® (5.10/632)
2. Hz. Ebl Bekir (6.13/634)

3. Selman el-Farisi (6.36/656?)

38 Alaeddin Haznevi, Hazret ve Sah-1 Hazne Hayat ve Menkibeleri, s. 30.
% Age,s. 31.

40 Age,s. 32.

41 Tahi, age, s. 198.

42 Alaeddin Haznevi, age, s. 31.

4 Age,s. 35.

4 Age, s. 20.
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

217.

28.

Kasim b. Muhammed b. Ebu Bekir (6.107/7257?)
Ca’fer es-Sadik (6.148/765)

Bayezid el-Bistami (6.234/8487?)
Ebu’l-Hasan el-Harakani (6.425/1033)
Eba Ali el-Farmedi (6.477/1084)

Yusuf el-Hemedani (6.535/1140)
Abdulhalik el-Giicdevani (6.575/1179)
Arif er-Rivgeri (6.715/1315)

Mahmud el-Encirfagnevi (6.717/1317)
Ali er-Ramiteni (6.721/1321)

Muhammed Béaba es-Semasi (6.755/1354)

Emir Kiilal el-Buhari (6.772/1370)

Bahaeddin Muhammed Naksbend el-Buhari (6.791/1389)

Alaeddin Attar el-Buhari (6. 802/1400)

Yakub el-Cerhi (6.851/1447

Nasiruddin Ubeydullah Ahrar es-Semerkandi (6.895/1490)

Dervis Muhammed el-imkenegi (6.970/1562)
Muhammed Haceki el-Imkenegi (6.1008/1602)

Muhammed Baki Billah el-Kabu[i]li (6.1012/1603)

[mam-1 Rabbani Ahmed Fartki es-Sirhindi (6.1034/1624).

Muhammed Ma’stim es-Sirhindi (6.1079/1668)
Muhammed Seyfeddin es-Sirhindi (6.1098/1696)

Muhammed el-Bedetni (6.1135/1723)

Semseddin Habibullah Mazhar Can-1 Canan ed-Dihlevi (6. 1195/1781)

Abdullah ed-Dihlevi (8.1242 1824)
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29. Mevlana Halid el-Bagdadi (6. 1242/1827)
30. Seyyid Abdullah en-Nehri (6.1228/1813)
31. Taha el-Hakkari (6.1269/1853)

32. Sibgatullah el-Arvasi (6.1287/1870)

33. Abdurrahman et-Tagi (6.1304/1886 )

34. Fethullah el-Verkanisi (6.1317/1899)

35. Muhammed Ziyaeddin en-Nursini (6.1342/1924)

6. HALIFELERI

Muhammed Ziyaeddin sagliginda pek ¢ok talebe yetistirir ve bircok kimseye medrese ve

tarikat iczeti verir. Halifeleri su kimselerdir:*

1. Molla Muhammed Emin Kursinci (Hezan - Kursinc koyii )

2. el-Hac Abdiilkerim (Hizan)

3. Ahmed el-Haznevi (Suriye - Kamisgh - Hazne)

4. Mahmud Karakoyi (Varto - Karakdy)

5. Muhammed Selim Hezani (Diyarbakir - Hezan )

6. Mahmud Zokaydi (Siirt - Halenze)

7. Alaeddin Verkanisi / Ohini (Seyh Fethullah Verkanisi’nin oglu - Nursin)
8. Sehabeddin Tili / Tihi (Mus un nahiyesi)

9. Molla Abdullah (Ubeydullah) Tili (Seyh Sehabeddin’in oglu)
10. Molla Halil Kavaki / Kogaki (Mus - Bulanik - Kogak)

11. Molla Yusuf Tekmani / Hurti (Tekman - Bastok - Cukuryayla)

12. Molla Abdurrahman Cokresi (Erzurum — Karayazi - Cokres (Eren))

4 Alaeddin Haznevi, Hazret ve Sah-1 Hazne Hayat ve Menkibeleri, s.19; Miifid Yiiksel, “Seyh
Abdurrahman Tahi”, Kaynak: https:/ tr-tr.facebook, (Erisim Tarihi: 13 Mart 2018).
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13. Ibrahim Abri (Mus - Bulanik - Abri)

7. MEKTUBAT

Hz. Peygamber’in Islam’1 teblig adina basvurdugu bir yontem olan mektup
gondermek, Hasan el-Basri ve daha sonra Ciineyd el-Bagdadi’den itibaren “genelde
Islam1, 6zelde onun manevi cephesini” anlatmak iizere stifiler arasinda bir gelenek olarak
devam eder.*® fletisimin ve ulasimin giicliikle saglandigi zamanlar diisiiniildiigiinde
mektup, seyhiyle yiizyiize goriisme imkani1 bulamayan stfiler a¢isindan ¢ok kiymetli bir
iletisim vasitasidir. Mektuplasma ile miiritlerin egitimleri bulunduklar1 yerde yapilir®’,
hatta mektuplarin biiyiik bir kismi s@filer tarafindan saklanip eméanet olarak diger nesile
aktarilir.®® Ayrica bu mektuplarm cogaltilip dagitilmast —ki, bu seyhin hitap ettigi
cografyanin genislemesine bir vasitadir-** ve Mektiibat olarak derlenip nesredilmesi

mevcuttur.>® Tasavvuf tarihinde bunlarimn sayis1 oldukea fazladir.

Naksbendi-Miiceddidi  geleneginde  mektuplasmanm  ozellikle  Imam-1
Rabbani’nin ydneticilere, alimlere ve miiridlerine yazdigr mektuplardan sonra daha da
yayginlastig1 goriiliir."! Bu gelenegi devam ettirenlerden biri de Halid el-Bagdadi’dir.
Miiridlerinden de bunu ister. Son donemlerde Naksbendi-Halidi seyhlerinden mektuplari
nesredilenler arasinda Abdurrahman Tagi, Muhammed Sami Erzincani, Esad Erbili,
Ahmed Haznevi ve Muhyiddin Bilvanisi gibi kimseler vardir.®> Muhammed Ziyaeddin’in

Mektubdt 1 da nesredilen s6z konusu mektuplar arasindadir.

Muhammed Ziyaeddin’in talebelerine, halifelerine, yakin ¢evresine ve o bdlgenin
ileri gelenlerine yazdigi mektuplar1 halifelerinden Seyh Fethullah Verkanisi’nin oglu

Muhammed Alaeddin Ohini (Verkanisi) tarafindan toplanir. Derlenen Mektubdt’'ta

4 Ethem Cebecioglu, “Mektibat”, Tasavvuf Klasikleri, Erkam Matbaacilik, Istanbul 2010, s. 449.

47 Halil Ibrahim Simsek, 18.Yiizyil Osmanli Toplumunda Naksbendi-Miiceddidilik Anadolu’daki
Temsilcileri ve Tasavvufi Gériisleri, Hitit Kitap, 3.Bs., Corum 2014, s. 221.

a8 Heyet, “Tasavvuf ve Mektup”, Semerkand Aylik Tasavvufi Dergi: Tasavvuf Ve Naksibendilik (20. Yil
Ozel Sayist), Semerkand Yay., Istanbul 2018, s. 227.

4 Simgek, age, s. 221.

50 Heyet, age, s. 227.

51 Resat Ongdren, “Mektup”, DI4, Istanbul 2004, c. 29; s 23.
52 Heyet, “Tasavvuf ve Mektup”, s. 227.
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Muhammed Ziyaeddin’in yiiz on dort (114) mektubu mevcuttur. Mektuplarin ¢ogu
talebelerinin sorularina cevap niteligindedir ve agirlikli olarak tasavvufi konulari igerir.
En ¢ok mektup yazdigi kimseler “babasinin halifesi ve katibi olan Bitlisli Molla Mustafa,
mektuplarini derleyen halifesi Aldeddin Verkanisi (Ohini), halifesi Ahmed el-Haznevi ve
halifesi Molla Mahmud”dur.

Gonderdigi mektuplarda agirlikli olarak isledigi konular -tezimizde de baslik
olarak tercih edilen- “siinnete ittiba, rabita, sohbet, teslimiyet, ihlas, muhabbet” vs. gibi
Naksbendiligin 6nem verdigi konulardir. Fakat i¢lerinde fikih ve kelam ilmine dair
meseleler ve i¢timai hayata dair konular da vardir. Ayrica mektuplarda gegen konularla
ilgili ayet-i kerimeler ve hadis-i serifler, tasavvuf edebiyatindan alinan ¢ogunlukla Hafiz
Sirazi ve Molla Cami’ye ait farisi beyitler ve bazi tasavvufi sahsiyetlerden sozler gormek

mumkuindiir.

Muhammed Ziyaeddin’in hemen hemen her mektubu besmele, hamdele, salvele
ve muhataplari i¢in yaptigi dualarla baglar. Mektuplarinda muhataplarinin ¢gogunun ismi,

kiinyesi ve lakabi birlikte verilir.

Mektuplarin tarihleri belli olmadig1 i¢in kronolojik bir siralamaya tabi tutmak

miimkiin degildir. Ayrica mektuplarda tarihsel olaylara yonelik bir atif yoktur.

Calismanin temel kaynagi olan Muhammed Ziyaeddin’in s6z konusu
mektuplarinin dijital kopyasina Naksbendi-Halidilik konusunda ¢aligmalar yapan ve aile

arsivlerine ulagsmay1 basaran Dr. Mehmet Saki Cakir araciligiyla ulasilmistir.
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IKiINCi BOLUM

MUHAMMED ZiYAEDDIN NURSINiI’NiN TASAVVUFi
GORUSLERI

Hazret’in®® Mektiibdt inda sik¢a gegen “diinya ve ahiret, miirsid, talep, siinnete ittiba,
rabita, sohbet, teslimiyet, ihlas, nefs, muhabbet, tevhid” kavramlarina bakildiginda onun

tasavvufl goriislerinin Naksbendi-Halidi gelenegi etrafinda sekillendigi goriilmektedir.

1. DUNYA VE AHIRET

Diinya Arapca bir kelime olup ahiretin mukabilinde bu aleme isaret etmek igin
kullanilan bir kelimedir. Arap¢a ism-i tafdil olan “edna” (en yakin, en al¢ak) kelimesinin
miiennesidir. Bu agidan bu aleme diinya denmesinin sebebi onun ahirete nisbetle ¢cok
yakin olmasidir.>* Eb&i Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazali’ye (6.505/1111) gére
diinya bir kimsenin “zevk aldig1, meylettigi ve onun nasibi olan seylerin ortak adidir.”®
Bu seylerin hangi niyetle kullan1ldig1 ve hangi amaca hizmet ettigi ise diinyanin miisbet
veya menfl olarak yorumlanmasinda onemli bir rol oynar. Nitekim diinya kimi zaman
“ahiretin bir mezras1 ve bahar1”® olarak goriiliir kimi zaman da “iistii bal ve sekerle

9557

kaplanmais 6ldiiriicti bir zehir’™" seklinde yorumlanir.

Hazret’in mektuplarinda diger konularda olmadigi kadar ¢ok diinya ile ilgili hadis-

1 serif mevcuttur. Diinya gibi sinirlart alabildigince genis bir konuyu bu mektuplarda takip

% Tezin ikinci bolimiinde “Muhammed Ziydeddin Nurgini” ismi yerine onun “Hazret” lakabi

kullanilmigtir.

5 Asim Efendi, el-Okydniisu’I- Basit Fi Tercemeti’l- Kamiisi’I- Muhit Kamiisiil-Muhit, haz.: Mustafa Kog,
Eyyiip Tanriverdi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, . 6, s. 5745, istanbul 2013.

5 Gazali, Ebu Hamid Muhammed, Ihydu’ Uliimi’d-Din, ¢ev: Ahmed Serdaroglu, Bedir Yaymevi, c.1-4,

[stanbul 1989, c. 3, s. 491.

% Muhammed Ziyaeddin Nursini, Mektiibdt-1 Hazret, der.: Aldeddin Haznevi, Yazma Niisha Fotokopisi,
Bulundugu yer kayd1 yok, mno: 90, s. 185.

5 Age, mno: 23, s. 52.
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etmek ancak bu hadislerin izini stirmekle miimkiindiir. Bu hadis-i seriflerin ilki Hazret’in
iki yerde zikrettigi ve diinyanin nisbi bir kavram olduguna isaret eden “Zikrullah ve ona
yardimet olanlar hari¢ diinya mel’(ndur, onun igindekiler de mel’andur...”%® hadisidir.%°
Hazret buradan yola ¢ikarak diinyanin marifetullahin ve riza-i ilahinin tahsil edilmesine
ve ibadetlerin yerine getirilmesine vesile olmasi noktasinda tenkid edilemeyecegini
soyler.® Hafiz-1 Sirdzi’nin ifade ettigi gibi icinde muhabbet sarabi ve cezbe-i zitiyye

bulunan bir yer kotii olamaz:

Bedih saki mey-i baki ki der cennet nehahi yaft

Kenar-i ab-i Ruknabad u Gulgest-i musella®! ra®

Hazret igin eger diinya bu amaca hizmet etmiyorsa edna ve mel’tin sifatma layiktir.%3
Imam-1 Rabbani de bu hadis ile tel’in edilen seyin ancak kalbi Allah’1 anmaktan alikoyan
ve ondan gayri bir seyle mesgul eden® mal, makam, riyaset, hamiyet, kadin, ¢ocuk, ilahi

amaci olmayan ilim gibi diinyevi seyler oldugunu soyler.®®

Hazret’in mektuplarinda yer alan diger bir hadis-i serif®® sudur: “Diinya ve ahiret
ancak iki kumadir. Birini razi etsen digeri darilir.” Hazret’in bagka bir vesileyle zikrettigi
gibi “kalp muhabette ortaklik kabul etmeyecegi” i¢in bu iliski yiirimeyecektir.5” Imam-1
Gazali boyle bir birlikteligin Hz. Mlisa’nin goziinde ates ile suyun bir kaptaki beraberligi

5 Tbrahim Canan, Hadis Ansiklopedisi: Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 2009,
c.7,s.238.

59 Nursini, Mektitbat, mno: 45, 60, s. 94, 129.

80 Age, mno: 45, s. 94.

61 Riiknebat suyu ve Giilgest-i musalla fran’da sairlerin siir sdyledikleri iki mesire yeridir.

62 Abdurrahman Tahi, Mektiibat-1 Seyda-i Tahi, gev.: Ahmet Sahin, Semerkand Yay., Istanbul 2013, mno:
1,s.19.

Beyit giiniimiize soyle aktarilabilir: Saki; ver su 6limsiizliik sarabini / Bulamazsin Cennette zira
Riiknabad ile Giilgest-i Musalla kenarini.

8 Nursini, age, mno: 19, s. 47.

64 imam Rabbani Ahmed Faruki Sirhindi, Mektibdt-1 Rabbani, cev.: Abdulkadir Akgicek, Erhan
Yaynlari, Istanbul 1977, c.1, mno: 19.

5 Age, c. 1, mno: 73, 197.

6 Bagka kaynaklarda bu, Hz Ali’nin sozii olarak gegmektedir. BK. Gazali, /hydu Uliimi’d —Din, c. 3, s.
470.

87 Nursini, age, mno: 66, s. 140.
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kadar imkansiz oldugunu ifide eder.® Bu durumda kalbin istikAmeti ancak diinya

muhabbetinin terki ile miimkiindiir. Imam-1 Gazali bunu bir sairin diliyle syle ifade eder:

Ey diinyaya talib olan, bu talebinden vazgeg ki, selamet bulasin

Zira gaddareyi®® kendisine nisanlayan, yakinda matem sofrasia oturur.’

Su da unutulmamalidir ki, diinya muhabbetinin terki diinyanin terki anlamina
gelmez. Boyle bir yorum ancak miskinligi netice verir. Eger terk etmek “tercih” lizerinden
okunursa diinya muhabbetini terk etmek ayni zamanda “ahiret muhabbetini, diinya
muhabbetine; Allah sevgisini diinya sevgisine tercih” etmek anlamina gelir. Seyyid
Sibgatullah Arvasi bunu “gayeyi araca tercih etmek” olarak yorumlar.”* Bunun disinda
terk etmek ifadesi diinya sevgisinden vazgegemeyen biri i¢in diinyay1 manen terk etmek
anlamina gelir. Bu ise zar(ri diinyevi ihtiyaglar1 karsilamak noktasinda seriat emirlerinin
disina ¢ikmamay1 ve dinin emirlerinde takvaya dikkat etmeyi gerektirir.”? Burada Hz.
Peygamber’i Ornek alan ashab-1 kirama bakmak gerekir. Ciinkii onlarin diinyaya olan
zahirl meyilleri ser’l hiikiimlerin anlasilmasi ve iman bakimindan zayif olan kisilere

kolaylik saglanmas icindir.”

Hazret’in, mektuplarinda zikrettigi diger bir hadis-i serif sudur: “Diinya sevgisi
biitiin hatalarin basidir.”™* O, bu hadisi Abdullah b. Abdillatif ed-Dihlevi’nin (8.
1240/1824) “Biitiin hatalarin bas1 kiifirdiir” soziiyle birlikte degerlendirir. Soyle ki, eger
“diinya sevgisi biitiin hatalarin bas1” ve “biitiin hatalarin bas1 kiifiir” ise “diinya sevgisi
kiifiirdiir” ya da “diinya sevgisi kiifre siiriikler” demek miimkiindiir.” Burada sézii edilen,

ahiret konusunda insan1 kor ve sagir yapan ve onu gizli agik her tiirlii giindha sevkeden

88  Gazali, Thydu Uliimi’d - Din, c. 3, s. 460.

89 Gaddare, agir ve her iki yan keskin bir tiir kilic demektir.

" Gazali, Thydu Uliimi’d - Din, c. 3, s. 469.

™t Sibgatullah el-Arvasi, Minah, der.: Halid-i Oleki, ¢ev.: Yahya el-Abbasi, Seytac Yay., Istanbul 2004, s.
90.

2. Ahmed el-Haznevi, Mektiibdt-1 Sah-1 Hazne, der.: izzeddin el- Haznevi, haz.: Selehaddin Kinaci, Sey-
Tac Yay., Istanbul 2003, mno:134, s. 276.

3 el-Arvasi, age, s. 91.

"4 Bu hadis-i serif Kiitiib-i Sitte’de sodyle yer alir: “Diinya sevgisi her ¢esit hatalarin (hatiatin) basidir.. Bir

seye olan sevgin seni kor ve sagir yapar.” Hadisin ikinci yarist Ebd Davud’da ¢ikarilmistir. Canan,

Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, C. 7, S. 242.

> Nursini, Mektitbat, mno: 101, s. 201.
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bir diinya sevgisidir. Oyleyse onu terk etmek “biitiin ibadetlerin basidir.”’® Halid el-
Bagdadi’ye gore nasil dolu bir kaba i¢indekini bosaltmadikca baska bir sey doldurmak
miimkiin degilse kalbi de boyle bir sevgiden tasfiye etmedik¢e oraya ilahi nurun girmesi

miimkiin degildir.”’

Hz. Peygamber bir hadis-i serifinde “ Diinya, ahirete nisbetle sizden birinizin
parmagint denize batirip ¢ikarmasina benzer. (Parmagi sudan ¢ikinca) baksin ne ile
dondii” buyurur.”® Diinyadaki lezzetler fani olmalar1 sebebiyle ahiretteki asillarina
nisbeten denizden alinan (elinde kalan) bir su damlasi gibidir. Hazret Mektiibdt’inda bu
mealde “Sayet diinyanin yiice Allah katinda bir sivrisinek kanadi kadar kiymeti olsaydi
kéfire ondan bir yudum su vermezdi”’® hadis-i serifini zikreder. O buradan hareketle
ahirete hizmet etmeyen bir diinyanin Allah katinda hi¢bir kiymetinin olmadigini ve ayni
zamanda diinyadaki lezzetlerin fini oldugunu soyler.! Bu hadis-i serifte yer alan
karsilastirma bir miibalaga igermemektedir. Ciinkii burada muvazene edilen sey diinya ile
kiictik bir sinek kanadi degil, diinyanin faniligi ile Allah katindaki bir kanadin isaret ettigi

ahiret aleminin bekasidir.

Hazret’e gore bir is i¢in ¢abalamak onun faydasi miktarincadir ve bu yiizden
diinyaya hak ettigi kadar ¢alismak 1azimdir.8! Nitekim o, diinyanin ahirete tabi olduguna
ve her kim ahireti ister, onun i¢in gayret sarfederse diinyanin onun arkasindan gelecegine
inanir.®2 Yoksa sirf diinya igin ¢aligmak -Imam-1 Gazali’nin Hz. isa’ya atifla sdyledigi
gibi- “durmadan deniz suyunu i¢mek gibidir. Igenin gittikge harareti artar ve nihayet
helak olur.”® Hazret ve halifesi Ahmet Haznevi’nin ifadesiyle bu “hava iizerine bina

yapmak ve su {izerine yazi yazmak” gibi beyhtide bir ¢calismadir.®* Hazret’e gore sadece

6 Sirhindi, Mektibat, c. 1, 3, mno: 197, 428.

7 Halid el-Bagdadi, Risale-i Halidiye, Mecd-i Tdlid, Semsii’s-Siimus, haz.: Yakup Cicek, Sey-Tac Yay.,
Istanbul 2004, s. 65.

Ebu Zekeriyya Muhyiddin Bin Seref en-Nevevi, Riyazii’s Salihin, ¢ev.: A.Fikri Yavuz, Hisar Yaymevi,
c. 1-3, Istanbul ts., c. 1, s. 535.

® Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, C. 7, S. 245.

80 Nursini, Mektiibat, mno: 7, s. 20.

8 Age, mno: 48, s. 101.

82 Age, mno: 42, s. 89.

8 Gazali, Thydu’ Uliimi’d —Din, , c. 3, s. 485.

8  Nursini, age, mno: 33, s. 70; el-Haznevi, Mektibat, mno: 102, 217.

78
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diinya igin sa’y edenler akilsiz kimselerdir.®® “Akilli o kimsedir ki baki olan1 fani olana
tercih eder.”® Hz. Peygamber konuya iliskin “diinya, (ahirette) evi olmayanlarm evidir,
mali olmayanlarm mahdir, akli olmayan kimse onu toplar”® buyurur.®® Imam-
Rabbani’nin ve diger ulemanin, “zahidleri” akil heyetine dahil etmesinin sebebi budur.®
Ciinkii onlar “akillilarin en akillis1 olan Hz.Peygamber’e”® tabi olarak “diinyadan
goniillerini ¢ekmislerdir.” Hatta bu sebeptendir ki fikih ulemasi 6liimiiniin ardindan mal
varhigimi “zamanin en akillisina” birakmay1 vasiyet eden birinin malinin zahidlere

verilmesine hitkmeder.%!

Kur’an-1 Kerim’de diinya hayati soyle tasvir edilir: “... Bir yagmur ki, bitirdigi
bitki ¢iftgilerin hosuna gider. Sonra kurumaya yiiz tutar da sen onu sararmis olarak
goriirsiin. Sonra da ger ¢op olur ...”% Oyle olur ki zaman icerisinde kafile kafile gelip
gecen mahliikat bazen bir saniye, bazen bir dakika, bazen bir saat, bir sene, hatta bir asir
sehadet alemine ugrar ve vazifelerini yaptiktan sonra kaybolur.®® Hazret, diinya iizerinde
goriinen bu “tebeddiilati ve tegayylirati” (degisimleri) diinyanin vefasizligina bir delil
sayar.® Bunu tecriibe eden bir kimsenin “fena”dan gaflet etmemesi ve Hz. Peygamber’in
“diinyada garib ve yolcu gibi olmaktir”®® hadis-i serifine ittiba etmesi gerekir.*® Hazret’e

gbre gurbette veya yolcu olan bir kimse yol iizerindeki seylerle ugrasmaz.%’

Hazret’in bakis acisiyla “diinyay1 ahirete vesile edenlerin disinda hi¢ kimse igin
orada (diinyada) bir rahat yoktur.”%® Boyle yapmayanlar icin diinya bir “mihnet

(mesakkat) ve gurur (aldanma) evidir.” Orada dertler birbirini kovalar.®® Aile bireyleri

8 Nursini, age, mno: 101, s. 202.

8  Nursini, Mektiibat, mno: 24, s. 54,

87 Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, C. 7, . 244.

8 Nursini, age, mno: 7,12, s. 20, 33.

8 Sirhindi, Mektiibdt, c. 1, mno: 50, 215; el-Haznevi, Mektibdt, mno: 104, s. 276.
% Nursini, age, mno: 12, s. 33.

1 Sirhindi, age, c.1, mno: 50, 215; el-Haznevi, age, mno: 104, s. 276.

92 Hadid, 57/20.

9 Said Nursi, Risdle-i Nur Kiillivat: (Lem alar)Nesil Basim-Yayn, Istanbul 1996, c. 1, s. 822.
% Nursini, age, mno: 101, s. 201.

% Canan, age, C. 2, s. 471.

% el-Bagdadi, Mektiibdt, mno: 31, ss. 180-181.

% Nursini, age, mno: 42, s. 89.

% Age, mno: 60, s. 129.

% Age, mno: 37, s. 78.
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her daim birbirlerinden ayrilir. Ciinkii ayrilik o evin vazgegilmez bir aliskanligidir.'%
Orada higbir sey kararinda kalmaz. Diger taraftan diinya evinde istirahat edenler ancak
Allah’a itaat eden, onu tanimaya ve ona yakinlik kazanmaya ¢alisan, etrafindakilere onun
icin bugzeden veya muhabbet besleyen kimselerdir.!* Sekinet onlar igindir. Ciinkii
“Allah, ezelden ebede kadar bir sifat iizeredir.”'%2 Boyle kimseler igin artik o evde bir
ayrilik acis1 yoktur. Onlar bilirler ki sabretmek sartryla musibetin ecrine higbir sey denk
gelmez.’% Onlar sabir ve teslimiyetlerine mukabil “Rableri’nden (gelen) salavat ve

5104 3

rahmet onlaradir ... yetine iman ederler.'%

Netice itibariyle, diinyanin nisbi bir hakikati vardir. Kisi ondan nasibini almalidir.
Ehl-i marifete ve ehl-i ahirete bir mesken olmasi yoniiyle ondan istifade edilmelidir. Fakat
insanin heva ve heveslerine aracilik ettigi ve yaradanini unutturdugu noktada ondan uzak

durulmalidir.

2. MURSID

Miirsid Arapca’da irsad eden anlaminda kullanilan bir kelimedir. Irsad etmekse r-
s-d kokiinden tiiretilmis olan ve dogru yolu gdstermek anlamina gelen bir kelimedir.1%
Terim olarak miirsid, seyh kavrami ile es anlamli kullanilir.!” Ebi Hafs Sihabiiddin
Omer b. Muhammed es-Siihreverdi (6.632/1234) miirsidi; davette niibiivvet makaminin
vekilligini yapan, kullara Allah’1 ve Allah’a da kullar1 sevdiren kimse olarak tanimlar.%®
Benzer sekilde Halid el-Bagdadi irsad makami ig¢in “Cenab-1 Hakk’a davette,
peygamberligin vekaleti ve niyabetidir*!®® der. Onun halifesi Seyh Muhammed b.

Abdullah el-Hani (6.1279/1862) ise miirsidin Allah’in yeryiiziindeki kapist oldugunu

100 Nursini, Mektiibat, mno: 37, s. 78; el-Haznevi, age, mno: 72, 98, s. 157, 209.

101 Nursini, age, mno: 37, s. 78.

102 Age, mno: 56, s. 122.

103 Age , mno: 38, ss. 80-81.

104 Bakara, 2/157.

195 Nursini, age, mno: 38, s. 80.

106 Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, c. 2, s. 1431.

197 H, Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul 1994, s. 195.

1% Sihabiiddin Siihreverdi, Avdrifii’l Medrif (Marifet Ihsanlary), gev.: Yahya Pakis, Dilaver Selvi, Umran
Yaynlari, 1.Bs., Istanbul 1988, s. 85.

109 el-Bagdadi, Risale-i Halidiye, s. 104.

20



soyler.!% Sihabiiddin Siihreverdi’ye gore bir miirsidin Allah’a kullar1 sevdirmesi onlar
Restlullah’in siinnetine tabi ederek gergeklesir. O bu duruma su ayet-i kerimeyi delil
gosterir: “De ki: Allah"1 seviyorsaniz bana (Hz. Peygamber’e) uyun ki, Allah sizi sevsin
ve giinahlarinizi bagislasin...*! Ote yandan miirsidin kullara Allah’1 sevdirmesi onlarmn
manevi terbiyelerine yardim ederek olur. Siihreverdi bu goriisiinii “Onu (nefsini)
temizleyen gergekten felaha ermistir’’!'? Ayetiyle destekler. Ona gore nefs ne zaman ¢irkin
sifatlarindan temizlenirse o zaman kalp aynasi cilalanir ve “basiret gozii ezeli kemali

gormeye ¢ekilip cezbedilir.” 13

Hazret rabitadan bahsettigi bir mektubunda bir miiridin -seyr ve sulik esnasinda-
bir rehber olmadan Allah’a ydnelmeye takdt bulamayacagm soyler.!'* Allah’a
kavusmaya talip bir kimse ile Rabbi arasinda yolun en basinda, bir miinasebet (feyz alma
ve verme) yoktur.!®® Ciinkii boyle bir talibin kalbi Allah’tan gayr seylerle alakalari
yiiziinden son derece kirlenmis olabilir. Miindsebet kurmak istedigi zat ise Siibhandir. O
zaman ona gerekli olan sey; Allah’a giden yolu bilen, kalbini s6zkonusu kirlerden
armdiran ve araciliga kabiliyeti olan iki yonlii bir vasitadir.!'® Bu berzah “kamil ve
miikemmil bir seyhtir.”*!’ Seyh, talibin Allah’a her yakinlasmasinda kendini o 6lgiide
geriye ¢eker ve miindsebet tamam olunca da kendini tamamen aradan cikarir.!!® Sah-1
Naksbend irsad ehlinin terbiye usuliinii anlatirken ayn1 meéalde sunlari sdyler: “Onlar bu
yolun cocuklarini 6nce hakikat besigine yatirip sikica sararlar. Vuslata kadar terbiye
siitiiyle onlar1 beslerler. Allah’a kavusunca miiritlerini siitten keserler. Onlar1 Allah’in
mahremi ve ilah1 huzurda kabul gérecek hale getirirler. Boylece miiridler arada bir vasita

olmaksizin Allah’tan feyz ve ilim alacak hale gelirler.”!°

110 Muhammed b.Abdullah el-Hani, Behcetii’s Seniyye, gev.: Siraceddin Onliier Semerkand Yay., Istanbul
2011, s. 42.

11 Alj imrén, 3/31.

12 Sems, 91/ 9.

113 Siihreverdi, age, s. 85.

114 Nursini, Mektitbdt, mno: 78, s. 164,
115 Sirhindi, Mektibdt, c. 1, mno: 169.
116 Age, c. 1, mno: 61, 169.

17 Age, ¢. 1, mno: 61.

118 Age, ¢. 1, mno:169.

119 Ahmed b. Ibrahim b. Allan es-Siddik el-Maliki, Sah-1 Naksibend: Sohbetlerinden Bir Giildeste, ¢ev:
Yasin Demirkiran, Semerkand Yay., Istanbul 2003, s. 117.
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Ser’1 agidan bakildiginda bir miiridin bir miirsid talep etmesi caizdir. Ciinkii boyle

13

bir talep, dogrudan Kur’an-1 Kerim’in . ona vesile araymz... 7% emrine bir
icabettir.'?! Bu ayet-i kerimeye gore bir miirsidin miiridine rehberlik etmesi de ser’an
ciizdir. S6z konusu ayette vesile i¢in bir tahsis olmadigindan'?? bu vesilenin Hz.
Peygamber’in varisi olan kamil insanlar olmasi muhtemeldir.!?® Ayrica Kur’an-1
Kerim’de yer alan “Allah’a davet eden, salih amel isleyen ve ben gercekten

miisliimanlardanim diyen kimseden daha giizel sézlii kim olabilir? 24

gibi insanlari teblig
ve irsada tesvik eden ayetler tasavvuftaki miirsid-i kamil roliine kapi aralarlar.
Abdurrahman Tagi’ye gore buradaki mesele Allah’in tek yaratict olmasina ragmen bazi
seyleri kullarina nisbet etmesidir.'?® Allah, izzeti ve azimeti geregi mahlikatin1 “tasarruf-
u kudretin bir perdesi” kilar. Ornegin bali arinin eliyle ikrAim eder, meyveyi, agacin
daliyla uzatir, 6liimii musibetlerin ve Azrail’in eliyle yaratir, gocugu annenin kucaginda
diinyaya getirir. “Lakin (hepsinde de) tasarruf eden ve is goren kudret-i
Samedaniyyedir."'?® Hidayet veya irsad i¢in de aym kanun gegerlidir. Hazret’e gore
hakikatte HAdi olan ancak Allah’tir.*?” Bunun delili de su ayettir : “Dogrusu sen sevdigine
hidayet edemezsin ve lakin Allah kime dilerse hidayet verir...”*?® Fakat, buna (hidiyete)
bir vesile kilabilir. Hazret bu yiizden vesile olanlar1 mektuplarinda “mecazi” olarak
niteler.'?® Bunun yam sira Kehf suresinde zikredilen “...Allah kime hidayet ederse iste o
dogruyu bulmustur, kimi de hidayetten mahrum ederse artik onu dogruya yoneltecek bir

rehber (miirsiden veliyya) bulamazsin’*%

ayeti farkli bir okumayla irsad fiilinin hakiki
ve mecazi iki yoniinii de gosterir. Ayet ilk bakista irsad noktasinda Allah’in irddesinin

asilamayacagini gosterir. Fakat tersten okunursa (Allah kimi hidayetten mahrum etmezse

120 Maide, 5/35.

21 Sirhindi, Mektibdt, c. 2, mno: 363.

122 g|-Bagdadi, Risale-i Halidiye, s. 20; el-Hani, Behcetii’s Seniyye, s. 194.
123 gl-Hani, age, s. 194.

124 Fussilet, 41/33.

125 Tahi, Mektibat, mno: 3, s. 27.

126 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, ¢ev.:Abdiilkadir Badill, Istanbul 1998, s. 22.
127 Nursini, Mektiibdt, mno: 91, s. 186.

128 Kasas, 28/56.

129 Nursini, age, mno: 91, s. 186.

130 Kehf, 18/ 17
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ona sahip ¢ikacak bir miirsid bulursun) bu ayette miirsidin varligina kars1 ¢ikilmadigi

anlasilir. 13

Hazret birinci mektupta bir soru tizerine “kader ve ciiz-i ihtiyari” hakkinda akaid
imamlarmimn goriislerini anlatir. Orada ibn Hacer Heytemi’den (6.974/1566) alint1
yaparak kulun fiilini kendisinin sectigini ve bu yiizden se¢iminden sorumlu oldugunu
fakat icad ve yaratma noktasinda kulun aciz olup bu konuda tek miiessirin ancak Allah
oldugunu soyler. Bu soylediklerinden bir fiili islemek ile o fiili ve o fiilin neticelerini
yaratmanin farkl1 oldugu anlasilir. Ornegin 6ldiirmek ile 6liimii yaratmak, iman etmek ile
iman1 yaratmak, ser islemek ile serri yaratmak gibi. Burada Allah’a bakan vecih “fiili
yaratmaktir” ki bu agamada kula verilecek en ufak bir hisse sirk sayilir. Kula bakan taraf
ise ancak bir “secimdir” ki onu mecazi fail kilan da bu noktadir. Miirsidin roliinii buradan
hareket ederek degerlendirmek miimkiindiir. Miirsid sadece irsad etme fiilini kesbeder
(tercih eder, talep eder, ona meyleder) fakat irsadi veya hidayeti yaratan ancak Allah’tir.
Hatta bu yilizden miirld, miirsidini “Allah’a agilan bir kap1” olarak gérmelidir ve ondan
kendisine gelen her seyin, Allah tarafindan yaratildigina inanmalidir.®®?> Eger miirid,
miirsidini gercek maksadi ve matlubu yerine koyarsa sirke diiser.’®® Bu sebeple Allah
dostlart; Allah’1 talep etmek maksadiyla miirside gelen bir miiridi, miirside intisab ettikten
sonra Allah’1 talep eden bir miiridden daha iistiin goriir.’®* Ote yandan miirsid de
kendisine hasil olan seylerin Allah dostlarinin himmetiyle (kendisini iyi seyler yapmaya
yonlendirmesiyle) ancak Allah tarafindan yaratildigma inanmalidir.!® Hatta Hazret
buradan yola gikarak miiridlerde goriinen manevi hallerin -hakiki sahibi Allah olmasina
ragmen- zahirde miirsidlere atfedilmesinden dolayr miirsidlerin istigfar etmelerinin

gerekli oldugunu soyler.13®

Hazret’e gore irsad makamina liyakati olmayanlar, avam halka kendilerinin sirat-

1 miistakimde gdstermekte ve birgogunun dogru yoldan ayrilmasina sebep olmaktadir.*®’

13! Said Havva, Ruh Terbiyemiz Islam Tasavvufu, gev.: [brahim Sarmig, M. Sait Simsek, Kayihan Yay., 4.
Bs., Istanbul 1995, s. 333.

132 el-Hani, Behcetii’s Seniyye, s. 42.

133 Age, s. 44.

134 Tahi, Isaretler, s. 100.

135 Nursini, Mektiibat, mno: 58, s. 125.
136 Age, mno: 15, 49, 58, s. 40, 103, 124.
187 Nursini, Mektiibat, mno: 62, s. 134.

23



Bu ylizden o, zaman zaman mektuplarinda miirsid olmanin bazi adab ve sartlarindan

bahseder. Bunlar1 su iki baslik altinda toplar:

1. Zahiri sartlar. Bu sartlara gore ilk olarak miirsid olacak kimse kamil ve
miikemmil bir miirsidden irsad icin icdzet almis olmalidir. ikincisi, itikAdin1 siinnet-i
seniyyeye gore diizelttikten sonra tiim islerde miirsidine tabi olmalidir.}®® Hazret, bir
mektubunda Naksbendi miirsidlerinin irsad vazifesini sirf “listadlarinin emri” oldugu igin
yaptiklarini soylediklerini ifade eder.!®® Boyle bir teslimiyeti Hafiz-1 Sirazi (6.792/1390)
bir beytinde sdyle anlatir:

Be-mey seccade rengin kiin geret pir-i mudan guyed

Ki salik bi-haber nebvet zi rah u resm-i menzilha*°

Hazret’in bahsettigi liclincii zahiri sart, “imkan nisbetinde ruhsattan kagmak ve azimetle
hatta miimkiinse mezheplerin lizerinde ittifak ettikleri azimetlerle amel etmektir.” Buna
gore Hanefi mezhebinden bir kimse elini hanimina degdirse Safi mezhebine uyarak
abdest almalidir. 1*! Dérdiincii sart ise bid’atlerden kagmmaktir. Ciinkii “tiim bid’atler,
dalalettir.” Hazret’in diliyle bid’at, “Hz. Peygamber ve sahabelerden sonra ihdas edilen,
hadisin onu kusatmadig1 ve dort mezhebin hi¢birinin hitkmiine girmeyen seylerdir.” O,
bid’atlerle amel ederek tekkede oturan ve seyhlik dava edenlerin riiesd (devlet
yoneticileri) tarafindan cezalandirilmalar1 ve bu makamdan uzaklastirilmalar1 gerektigini
soyler.}*? Abdurrahman Tagi bid’atle amel eden halifeler igin soyle sdyler: “biz onlarin
tarikatlerini ve nisbetlerini inkar etmiyoruz. Ancak biz onlarin Naksbendi olmadiklarinm
ve Sah-1 Naksbend’in Adabini tatbik etmediklerini sdyliiyoruz” 14® irsad yolunda her amel

stinnet ¢izgisinde olmalidir. Rivayet edilir ki tasavvuf ehlinden biri, bir seyhin yanina

gider ve oturur. Onun kible tarafina tiikiirdiigiinii goriince “kendini muhafaza etmeyen

1% Age, mno: 62, s. 132.
139 Age, mno: 58, s. 125.
140 Hafiz Sirazi, Hafiz Divani, ¢ev. Abdiilbaki Golpinarli, MEB Yay., Istanbul, 1992, s. 1.

Beyit, giiniimiiz Tiirkgesine goyle aktarilabilir: “Pir-i mugéan, eger sana seccadeyi saraba boya derse
¢ekinmeden sdyleneni yap, ¢iinkii yolcu gidilecek menzillerin yolundan yordamindan habersiz
degildir.”

141 Nursini, age, mno: 62, s. 132.

142 Age, mno: 62, s. 133,

143 Tahi, Isaretler, s. 114.
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gayrini da etmez” diigiincesiyle yanindan ayrilir. Diger bir kimse de bir seyh ile camiye
gider, fakat onun camiye sol ayagiyla girdigini goriince ondan ayrilir ve sOyle soyler:
“Kendini siinnet iizere muhafaza etmeyen arkadas olmaya layik degildir ve onun sohbeti

Allah’a yaklasmaya vesile olamaz.”*

2. Batinl sartlar. Bu sartlar “Allah’a yakinlik, kalbin masivayla iligkisinin
olmamasi, Allah’ta fAni olma, daima huzurda bulunma” gibi kulun Rabbiyle arasinda olan
ve kimsenin bilemeyecegi sartlardir. Bu sartlarin diger insanlar tarafindan ancak eseri
goriilebilir. Ornegin bu sartlar1 karsilayan birinin “4zalarindan seriate muhalif bir sey”

¢tkmaz. 14

Hazret irsad makaminda oturanlarin, miintesiplerinin arttigini ve biiyiik bir sevkin
ve lezzetin zuhiira geldigini 6grendiklerinde gurura kapilmamalarmi sdyler. 146 Nitekim
Imam-1 Rabbani’nin de ifade ettigi gibi “Allah bu dini facir bir adamn eli ile de teyid
eder.”'#” Bununla birlikte hidayeti yaratan ancak Allah’tir. Hazret, halifelerini boyle bir
durumda ‘nefisin varik sevdasina diisme’ tehlikesine karsi uyarir. 1*® Onun igin bu
durumda vacip olan ancak istigfar ve siikiirdiir.1*° Bu konuda Sah-1 Naksbend “Mum ol
ve mum olma” der. Ona gore miirsid, insanlarin istifade edecegi 151k veren bir mum gibi

olmali, fakat nefisine varlik vererek yanip biten bir mum gibi olmamalidir.*>°

Imami1 Rabbani tarikat talebiyle gelen bir miiridi ilk bakista “arslan veya kaplan”
gibi (tehlikeli) gormekten bahseder. Eger miiridin gelmesi nefise bir ferah ve siirur verirse
bunu sirk ve kiifiir bilmeli, hemen pigsman olup bu siirurdan eser kalmayincaya kadar

istigfar etmeli®®!, tazarru ve iltica yolunu segmelidir.?®? Seyh Sibgatullah Arvasi de -aym

144 Nursini, Mektibat, mno: 62, s. 133.

Bu olay benzer motiflerle tarihte pekgok kisi tarafindan rivayet edilir; fakat cogunda cdmiden ayrilan
kisinin ismi farkli zikredilir.

145 Age, mno: 62, s. 132.

146 Age, mno: 91, s. 186.

147 Sirhindi, Mektibdt, c. 1, mno: 171.

148 Nursini, age, mno: 91, s. 186.

149 Age, mno: 15,49, 58, s. 40, 103, 124.

150 Age, mno: 91, s. 187; el-Haznevi, Mektibat, mno: 66, s. 145.
151 Sirhindi, age, ¢.1, mno: 171.

152 Age, ¢. 1, mno: 211.
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medlde- bir miirside intisap etmek i¢in gelindiginde dncelikle yapilmasi gereken seyin o

miirsidin kendi nefisi i¢in istigfar etmesi oldugunu sdyler.?>

Miirsid ucb ve tekebbiire sebep olabilecek halkin ona olan tevecciihii igin Oyle
istigfar etmeli ki kemalatin, havl ve kuvvetin gercek sahibinin Allah oldugu ortaya
¢ikabilsin.’® Nitekim “makbul olanlar istigfar ile o kemale erdiler; merdud olanlar ise
istigfar1 terk etmekle dogru yoldan ayrildilar.” S6ziin sahibi olan Abdurrahman Tagi’nin,
miiritlerinin arttigin1 6grendiginde Allah’a hamd ile birlikte ard arda yiiz kere istigfar
ettigi soylenir.®® O, bir seferinde boyle haber gonderen bir halifesini, nefsin desisesine
karsi soyle uyarir: “...Sen bu irsad hususunda el sallanmasiyla sallanan kamg1
kabilindensin. Gavs-1 Azam Sibgatullah Arvasi’nin seni elinden atmamasi igin Allah’a

dua et!” Ciinkii kam¢inin birakildiktan sonraki akibeti ya yanmaktir>®

ya da kiymetini
yitirmesidir.’>" Ona gore eger gurura sebep miiridlerde beliren sevk ve muhabbet gibi
héller ise at iistinde mizrag: elinde herhangi biri de insanlar1 fazlaca costurur.’®® Baska
bir ifadeyle eger gurura sebep sevk ve muhabbet ise bunun i¢in miirsid olmaya gerek

yoktur. Siradan bir adam dahi karsisindakileri heyecana getirebilir.

Hazret, halifesi Ahmed el-Haznevi’ye gonderdigi mektubunda teblig gérevinin bu
zamanda mithim islerden oldugunu fakat bunun o6ncelikle “bedeni bir an dahi terk
etmeyen nefs-i emmare” icin olmasi gerektigini sdyler.'® Baskasinin 1slahin1 kendi
nefsinin éniinde tutmak tipki kendisini yakarak baskalarimi aydinlatmaya benzer.*®® Nefs-
1 emmare, glinahlari taat seklinde gosterdigi ve bal i¢ine zehir kattig1 i¢in hi¢ kimse -
Allah’m emirlerine boyun egen bir nefse sahip kimse dahi- ondan emin olamaz.'%! Sah-1
Naksbend, “siiphesiz ben nefsimi herseyle karsilastirdim ve onu herseyden hatta

kopeklerin artigindan daha asag1 daha hakir ve daha zelil gordiim” der.'®? Ona gére “bu

153 el-Arvasi, Minah, s. 47.

154 Age, ss. 41-42.

155 Tahi, Mektibat, mno: 3, s. 26.

156 e|-Haznevi, Mektiibdt, mno: 66, s. 144.
157 Age, mno: 82, s. 177.

158 Nursini, Mektiibat, mno: 91, s. 186.

159 Age, mno: 95, s. 191,

160 Age, mno: 40, s. 84.

161 Age, mno: 95, $5.191-192.

162 Nursini, Mektiibat, mno: 13, s. 36.
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tarikatten oldugunu iddia eden kimse, nefisini Frenk kafirlerinden daha koti
gormelidir”!®® Hazret’in ifadesiyle “onlar (Naksbendi biiyiikleri) kendilerinden birsey

bilmezler ki, ucb ve riya hasil olsun; kim i¢in ucb ve riya varsa o Naksbendi degildir.®*

Elhasil, Allah dostlarmin gercek evladi onlarin manevi mirasini alanlardir.1®® Yani
onlarin boyasiyla boyanan, cezbeleriyle muttasif olan, muhabbetleriyle masivay1 unutan

ve bdylece Allah’a kulluklarii hakkiyla ifa edenlerdir.%®

3. TALEP

Sézliikte istemek, meyl ve ragbet etmek gibi anlamlara gelen talep kelimesit®’
terim olarak matliiba ulasmak igin caba gostermek anlamma gelir.!®® Muhammed
Ma’sim Sirhind?’ye gore sozii edilen matlup Allah’in marifetidir. O ancak talebin
artmasiyla bir kimsenin muradina ulagsacagini diisiiniir. Bu yiizden mektuplarinda “izhéar-
1 sevk ve derd-i talepten” bahseden kimseler adina ¢ok sevinir ve onlarin taleplerinin
artmasi i¢in Allah’a dua eder. Onlara tasavvuf yolundaki sevki ve talebi biiylik bir nimet
ve saadet sermayesi bilmelerini soyler.'®® Torunlarindan Muhammed Ubeydullah konuya
iliskin bir mektubunda tasavvuf biiyiiklerinin “Tasavvuf 1zdiraptir. Siiknet gelirse
tasavvuf kalmaz.” sdzlerine yer verir. Ona gore bir talibe lazim olan sey dostu aramaktan
bir an olsun vazgegmemektir. Onun nazarinda talep derdi ve agk atesi fazla olan bir kimse

digerlerine gore kurbiyet (Allah’a yakinlik) mertebelerinde daha ilerdedir.®

Allah dostlar talib olmayr her zaman hal sahibi olmaya tercih ederler.}’* Bu
ifadenin sahibi olan Abdurrahman Tagi’ye gore imrenilecek sey “falan kisinin zamanin

gavs1 ve yaratilmiglarin kutbu” olmasi degil, belki “falan kisinin sahip oldugu siddetli

163 Age, mno: 31, s. 65.

164 Age, mno: 58, s. 126.

165 el-Arvasi, Minah, s. 64.

186 Nursini, age, mno: 62, s. 133.

167 Asim Efendi, Kdmiis Terciimesi, c. 1, s. 522.

168 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, Marifet Yayinlari, 4.Bs., Istanbul 1999, s. 509.

169 Muhammed Ma’stim Faraki, Mektiibdt-1 Ma siimiyye, gev.: Siileyman Kuku, Alioglu Yayinevi, Istanbul
2017, c. 3, mno: 32, s. 313.

170 Muhammed Ubeydullah b. Muhammed Ma’stim, Mektibdt: Hazinet-iil Medrif, gev.: Siilleyman Kuku,
Alioglu Yayinevi,istanbul 2015, mno: 43, s. 121.

171 Tahi, Isaretler, s. 35.
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talep ve istiyaktir.”*’> Abdurrahman TAgi’nin seyhi olan Sibgatullih Arvasi’nin bu
meseledeki tutumu da ayni yondedir. Bir vakit seyhi bir miiridi i¢in tefe’lil agar ve orada
Hafiz-1 Sirdzi’nin “maksadima erinceye kadar elimi talepten ¢ekmeyecegim” misrai
cikinca seyhi buna o kadar ¢ok sevinir ki daha dnce miiridlerinin halleri karsisinda bdyle

sevindigi hi¢ goriilmez.1"

Talep sozciigii Hazret’in mektuplarinda “matluptan (Allah’tan) gayr1 her seyden
yiiz cevirmeye calismak ve kiilliyetle ona tevecciih etmek” anlaminda kullanilir.'”
Hazret’e gore bu yolda bagka bir sey diistinmek Allah’tan baskasi ile mesgul olmak
anlamina gelir. Bu yiizden bir talibe diisen seyir ve suliik yolunda iradesiz olmasi, talepten

> ayrica neticenin Allah’a ait'’® ve

baska her tiirlii istek ve arzudan uzak durmass,®
Allah’in  sectiginin  her zaman kulun kendi sectiginden hayirli oldugunu
unutmamasidir.!”’ Hazret icin Naksbendi tarikatinde en miihim maksat talebin siddetli
olmasidir. Hatta tasavvuf biiyiiklerine gore bu yolda tek maksat taleptir.!’® Sah-1
Naksbend’in bu konuda “Ayaklar ile basimin iistiine ¢ikacak kadar talep ehli olmayan
miiride hakkimi helal etmem” dedigi soylenir.)”® Bunun yani sira Hazret’in nazarinda
talebi artirmaya hizmet eden seyler bir kimseyi kurtulusa gotiirtir. Bu amaca muhalif

seyler ise o kimseyi helake siirtikler. Bu yiizden o, talebin tehirine veya o konuda fiitura

(usanca) sebep olan seylerden kaginilmasi gerektigini belirtir. 8

Hazret icin talebin ortaya ¢ikmasi su sartlara baglidir: méasivaya (gereginden fazla)
ilgi gostermemek, onlar1 zevale mahkiim gormek ve kemaéline engel bilmek, her iki
alemdeki kurtulusun asil maksada bagl oldugunu anlamak.*8! Buradan hareketle talep ile

fend hali arasinda bir miinasebetin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Hazret’e gore

172 Nursini, Mektiibat, mno: 9, s. 24.
173 Tahi, age, s. 36.

174 Nursini, age, mno: 9, ss. 24-25.
175 Age, mno: 31, s. 65.

176 Age, mno: 9, s. 24.

17 Age, mno: 31, s. 65.

178 Age, mno: 47, s. 98.

179 Tahi, age, s. 92.

180 Nursini, age, mno: 47, ss. 98-99.
181 Nursini, Mektiibat, mno: 9, s. 25.

28



tasavvuftaki fena tecriibesi talep ile olan iliskinin nihayetinde gerceklesir.'®? Hazret’in
seyhi Fethullah Verkanisi de ayni sekilde tasavvuftaki fena makaminin talepten ibaret
oldugunu soyler. Fethullah Verkanisi seyhi Abdurrahman Tagi’den bu konuda bir¢ok
hatira nakleder.’®® Ornegin bir defasnda Seyh Seyyid Sibgatullah Arvasi miiridi
Abdurrahman Tagi’ye “bunlar (tasavvuf ehli) bize fena hasil olur, sonra geger” derler.
Halbuki ben 0yle degilim. Bana hasil oldugundan beri o hal gegmedi. Sen de bdyle
misin?” diye sorar. O da “bende (de) ortaya ¢iktiginda gitmez” diye cevap verir. Dikkat
ceken nokta Abdurrahman Tagi’nin bahsettigi bu fena halinin onun talebinin en siddetli

oldugu donemde Hunuk’da okurken meydana gelmesidir. 18

Seyh Fethullah Verkanisi’nin “Siddetli bir talep ile aksam ve yatsi arasinda
gbzlerini yumup kendine rabita zuhlr etmeyen kimse; talep konusunda gevsek olup da o
stirede rabita hali ondan ayrilmayan kimseden daha yiiksek, daha faziletli ve Allah’a daha
yakindir” dedigi rivayet edilir.}8% Hazret de eger tasavvufi bir tecriibenin kaynag: talebin
siddetiyse bu durumun ovgiiye layik oldugunu sdyler. Oregin Abdurrahman Tagi
seyhinin yemekten tad almamasinin sebebini onun talebinin siddetine baglar ve bu
durumdan &vgiiyle bahseder.'® Dolayisiyla asil marifet ve maslahat “istemek”tir. Ayrica
sifiler sadece diinya hayatlarinda degil 6liimden sonra da talep halindedirlerler.'®’ Hatta

a6

oliim sonrasinda talepleri daha da artar.® Nitekim Imam-1 Rabbani “talebin artmasim
istedigim igin cennette de istirahat etmeyecegim” der.'®® Molla Cami bu tiir istiyak: soyle

dile getirir:

Maslahat yoktur benim i¢in doymakta ab-1 hayattan

Artirsin Allah susuzlugumu her zaman. %

182 Age, mno: 11, s. 30.

183 Age, mno: 44, s. 91.

184 Age, mno: 11, s. 30.

185 Age, mno: 47, s. 99.

18 Age, mno: 70, s. 148.

187 Age, mno: 9, s. 24.

18 Age, mno: 11, s. 29.

189 Age, mno: 44, s. 91.

190 Nursini, Seyh Muhammed Ziyauddin'in Mektuplari, mno: 9, s. 25.
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Hazret Allah’in acz, fakr ve noksan ile miicehhez bir kuluna talep etmek gibi bir
firsat vermesini biiyiik bir nimet sayar.!®! Ciinkii Allah kulunun kalbine irade sifatryla
tecelli etmezse, kul bu iradeyi (talep etme irddesini) gosteremez. Baska bir ifade ile bir
kul talep etse de Allah irade etmedikg¢e bu talep onda agiga ¢ikmaz. Neticede “golgede
bulunanlar, onun aslindandir.”*%? Bu suurla bakildiginda kula diisen, bu nimetin hakkini

vermektir. Bunun icin “...eger siikredersiniz, (nimetimi) artiririm...” Ayetine!®

uyarak
“silkre kiyAm etmek” gerekir.! Bundan baska “goniilde talepten baska bir sey
kalmayincaya kadar onu artirmak” 1azimdir.1% Hazret bu hususta Allah’a ilticA ve niyaz
etmeyi 6gutler.’®® imam-1 Rabbani’ye gore eger bir kimse bunu hakiki olarak yerine

95197

getiremezse “aglayamiyorsaniz, zorla aglamaya caliginiz hadis-i serifine gore en

azindan sfiretd yapmalidir.1%

Elhasil, Naksbendi tarikatinde talebin yerini hicbir makam dolduramaz!®® ve o
higbir hal ile kiyas edilmez.?%° Talibin yapacagi tek sey talep etmek, talebinin artmasi icin

gayret gdstermek ve Hafiz-1 Sirdzi’nin ifide ettigi gibi dmriinii bu ugurda harcamaktir:?%

El cekmem talepten ta ulasincaya kadar muradima

Y4 ten ulasir sevgiliye ya can ¢ikar tenden.?%?

191 Nursini, Mektiibat, mno: 8, s. 23.

192 Age, mno: 18, s. 44.

193 fbrahim, 14/7.

194 Sirhindi, Mektiibdt, c. 1, mno: 61.
195 Nursini, Mektiibat, mno: 44, s. 92.
1% Age, mno: 11, s. 30.

197 1bn Mace, Muhammed el-Kazvini, es-Siinen, thk.: Muhammed Fuad Abdulbaki, ¢.1-2, Daru Thyai’l-
Kiitiibi’l-Arabi, ts., Ikdmetu's-salat, 176.

1% Sirhindi, age, ¢. 1, mno: 61.

199 Nursini, Mektiibat, mno: 9, s. 24.

200 Age, mno 70, s. 148.

201 Age, mno: 9, s. 24.

202 Nursini, Seyh Muhammed Ziyauddin'in Mektuplari, mno: 9, s. 24; el- Haznevi, mno: 32, s. 75.
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4. SUNNETE iTTIiBA

Stinnet sozliikkte takip edilen yol, 6rnek alinan davranis, adet, gelenek gibi

203 vserilen

anlamlara gelir. Istilahta ise Hz. Peygamber’den sadir olan soz, fiil ve takrirlere
ortak addir.?®* Baska bir siniflandirmada bunlara Hz. Peygamber’in ahvali de eklenir.
Stinnet; farzlar, nafileler ve adat-1 hasene (glizel adetler) olmak iizere {i¢ kisma ayrilir.
Siinnetin farz ve vacip kismi seri’atte tafsilatiyla anlatilan ve yerine getirilmezse
karsiliginda azap ve ikab olan Allah’in emir ve yasaklaridir. Siinnetin nafileler kismi farz
ve vacip disinda kalan ibadetlerdir. Bunlarin terkinde giinah ve azap yoktur; fakat biiytlik
sevaplardan mahrimiyet vardir. Adetler kismi ise Hz. Peygamber’in yemek, icmek,
sOylemek, yatmak gibi adetlerine veya muamelatina taalluk eder. Bunlar terk eden bir
kimse icin itdb yoktur. Fakat bu adaba ittiba eden kimse adatin1 ibadete ¢evirmis olur.?%®

Imam-1 Rabbani tasavvuf yolunda bir miiridin “... size peygamber neyi verdiyse

onu alm, sizi neden men etmisse ondan da sakinimn...”?%

ayet-i kerimesini dikkate
almadan asla maksadima ulasamayacagini soyler.2’” imam Rabbani’nin oglu Muhammed
Ma’stim ise siinnete ittiba etmeyi hak ile batili ayiran bir 6lgli olarak goriir. Ona gore
tarikatta seyh konumundaki bir kisinin eger ameli Restilullah’in slinnetine uymuyorsa
ondan kagmak gerekir. Ciineyd el- Bagdadi de (6.297/909) siinneti terkeden veya onu

hafife alan herhangi bir kimsenin arif veya z&hid gériinmesine aldanilmamasinin gerekli

oldugunu sdyler. 2%

Muhammed b. Abdullah el-Hani “bir kimsenin havada bagdas kurup oturdugunu
gorseniz onun bu héline aldanmaym. Kendisinin Allah’in emir ve yasaklarina nasil
uydugunu ve ilahi hududu nasil korudugunu gérmeden bu tiir hallerine itibar etmeyin.”
der.?®® Buradan anlasilan su ki tasavvuf yolunda ser’i amellerin dislanmasiyla ulasilacak

hicbir hedef yoktur. Baska bir ifadeyle “siilik, ser’l maarif {izerine fazladan marifetlerin

203 Takrir, bir konuda siikiit etmekle o isi reddetmemek anlamina gelir.
204 Murteza Bedir, “Siinnet”, DI, Istanbul 2004, c. 38, s. 153.

205 Nursi, Risdle-i Nur Kiilliyati: Lem’alar, ¢. 1, s. 609-610, 612.

206 Hasr, 59/7.

207 Tmam-1 Rabbani Ahmed Faruki Sirhindi, Rabbdni Ilhamlar Mebde’ ve Medd Risalesi, ¢ev.: Necdet
Tosun, Sufi Kitap, 2. Bs., Istanbul 2016, s. 36.

208 Muhammed Ma’stim, Mektibdt, c. 2, mno: 110, ss. 184-185.
209 e|-Hani, Behcetii’s Seniyye, s. 153.
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elde edilmesi” degildir.?’® Bu yiizden Resflullah’a tabi olmadan uygulanan “ziihd,
tevekkiil ve tebettiil?!” makbil degildir. Zikirler, fikirler, sevkler ve zevkler Resilullah’a
ittiba etmedikge miiride bir fayda temin etmez.?'? Nitekim agir riyazet ve miicihedelerle
yapilan bin yil ibadet, siinnet olarak yapilan 6gle vaktindeki kaylile uykusuna —ki uyku
bastan sona bir gaflet halidir- denk gelmez. Tiim gayretler bosa ¢ikar ve yapilan ameller
su ayet-i kerimenin manasina dahil olur?'®: “Inkar edenlere gelince; onlarin amelleri 1ss1z

bir ¢oldeki serap gibidir. Susamis kimse onu su sanr. .2

Mektuplarina bakildiginda Hazret stinnete ittibay1 bir miiridin maksadina ulagsmasi
i¢in zorunlu goriir?®® ve bunu bir tarikatin miteber olmasimin aldmeti sayar.?® Ona gére
“tasavvuf Hz. Mustafa’nin siinneti {izere hareket etmekten baska bir sey degildir.”?!’
Onun nazarinda mahbiibiyetin seyri Restllullah’a uymaya baghdir.?’® “Kim Hz.
Peygamber’e miitebaat ile kendini boyarsa o Allah’1in mahbiibu olur.”?*® Nitekim Kur’an-
1 Kerim’de “De ki: Allah"1 seviyorsaniz bana uyun ki, Allah sizi sevsin ve giinahlarinizi
bagislasin. Allah Gafur'dur, Rahim'dir??° buyrulur.??! Bunlarin yani sira o, Allah’a giden
tariklerin yakinlik derecelerini de mezkir 6l¢iiye baglar. Kendisinin Naksbendi tarikatini
en yakin yol kabul etmesinin nedeni de budur. O, bu tarikatin temelinde islam seri’at1 ve

Hz. Peygamber’e miitebaat oldugunu soyler.???

Diger Naksbendi seyhleri gibi Hazret de tasavvuftaki manevi hal ve zevklerin

ancak “miitebaat” oldugu siirece makbil oldugunu soyler.??® Bunlara dikkat etmeyen bir

20 Sirhindi, Mektibdt, ¢. 1, mno: 30.

211 Tebettiil, tasavvufta salikin her seyden yiiz ¢evirip biitiin varligiyla Allah’a yonelme halini ifade eden
bir terimdir.

212 Muhammed Ma’stim, Mektibdt, c. 2, mno: 110, s. 185.
213 Sirhindi, age, ¢. 1, mno: 191.

214 Nur, 24/39.

215 Nursini, Mektiibdt, mno: 65, s. 138.
216 Age, mno: 20, s. 48.

217 Age, mno: 65, s. 138.

218 Age, mno: 20, s. 49.

219 Age, mno: 89, s. 183.

220 Alj imrén, 3/31.

221 Nursini, age, mno: 20, s. 49.

22 Age, mno: 89, s. 183,

22 Age, mno: 20, s. 48.
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kimsenin letdifi arsa bile ¢iksa bunun bir degeri yoktur ve bu kimse tehlikededir. 2 Bu
tiir haller seytandandir ve bunlardan kagmak gerekir.??® Baska bir ifadeyle siinnete ittibasi
zayif oldugu halde kendisine kesf ve keramet zuhiir eden bir kimse i¢in bu haller birer

istidractir.?%®

Muhammed Ma’siim alisilmisin disinda tecriibe edilen bdyle hallerin
marifetullahla hicbir ilgisinin olmadigin1 ve bunlarin aclik ve riyazetle ortaya ¢iktigini
sOyler. Zira Yahudi, Hristiyan, Cikiyye (yoga yapanlar) ve Brahmanlar gibi batil firkalar
da bu tecriibeleri yasarlar. Nitekim Ebt Said EbG’l-Hayr’a (6.440-1049) su kimse su
istiinde yiiriiyor dediklerinde o, “kolaydir, kurbaga ve kuslar da su {istiinde gezerler”, su
sahis havada uguyor dediklerinde “caylak ve sinek de hava da ugar”, filan kimse bir anda
bir sehirden bir sehre gidiyor dediklerinde “seytan da bir nefeste dogudan batiya varir”

diyerek cevap verir.??’

Hazret cogu mektubunda siinnetin karsisina bid‘at??® kavramini koyar. O, Allah’1n
raz1 olmadig1 bid’atlerden sakinmay1 Naksbendi tarikatinin esaslarindan biri sayar.??®
Konuyla ilgili Imdm-1 Rabbani’ye bakildiginda onun igin “bu tarikatte (Naksbendi
tarikatinda) yeni bir sey ihdas etmek en azindan dinde bir bid’at ihdasidir. Tarikatin
bereketleri, feyiz olarak ehil olanlara ancak onda yeni bir ihdas olmadikca gelir.”?3° Ona
gore bazilar1 “hasen” (giizel) diye adlandirdiklar1 bid‘atlerle bu dini veya Naksbendi
tarikatini tekmil edeceklerini zannederler. Halbuki din bu yeniliklerden evvel zaten kamil

idi. Allah nimetini tamamlamist1.?*! Bu yiizden cehri zikir yapmak,®3 raks etmek, calg1

aletleri dinlemek, mahrem olmayan kadinlarla halvette kalmak, hadis-i seriflerde

gegmeyen zikirleri yapmak,?® miirsidi gordiigiinde bagirmak, isteyerek vecde gelmek?*

224 Nursini, Mektitbdt, mno: 69, s. 146.

225 Age, mno: 20, s. 49.

226 Age, mno: 89, s. 183,

221 Muhammed Ma’stim Mektibdt, c. 2, mno: 110, ss. 184-185.

228 Tstilahta bid’at, asr-1 saAdet’ten sonra zuhtir eden ser‘i bir delile (ayet, hadis, icm4, kiyas ) dayanmayan
inang, ibadet, fikir ve davranislardir .

229 Nursini, age, mno: 63, 87, s. 135, 176.
230 Sirhindi, Mektibdt, c. 1, mno: 267.
231 Age, ¢. 1, mno: 260.

232 Tahi, Mektibdt, mno: 24, s. 107; el-Arvasi, Minah, s. 33; Imam Rabbani Ahmed Faruki Sirhindj,
Ariflerin Halleri (Ma arif-i Lediinniyye), gev.: Necdet Tosun, Sufi Kitap, Istanbul 2006, s. 103.

233 Tahi, Mektiibat, mno: 22, s. 101.
234 Tahi, Mektibdt, mno: 24, s. 107.

33



gibi tarikatte yeni icad edilen uygulamalar tarikatlerin feyz ve bereket yollarini kapatir
demek miimkiindiir.?*®

Hazret i¢in bir tarikatta bid‘atler kadar ruhsatlardan da kac¢inmak gerekir.

Naksbendi tarikatinin esisi1 azimetlerle®*®

amel etmektir. Her ne kadar bazi evliya
insanlarin iyiligi i¢in ruhsatlarla amel etse de -Bahdeddin Naksbend’e gore- boyle
davranarak istenen menfaat hustle gelmez. Hazret’e gore Naksbendi tarikatini arzu eden
ve ondan fayda gérmek isteyen bir kimse Hz. Peygamber’in siinnetine ittiba etmekten ve
azimetlerle amel etmekten vazge¢memesi gerekir.?®’ Hatta Hazret miirsid olacak
kimsenin “...miimkiinse mezheplerin {izerinde ittifak ettikleri azimetlerle amel etmesi
gerektigini” soyler. Eli haniminin eline degen Hanefl mezhebinden bir kimsenin, Safi
mezhebine ittibA ederek tekrar abdest almasini buna 6rnek verir.?® Hazret’in halifesi
Ahmet Haznev1’ye bakildiginda o, konuya iliskin Muhammed b. Abdullah Hani’ye atif
yapar ve fukahanin fetvalariin farkli oldugu durumlarda stfilerin en ihtiyath hiikiimle
amel etmesini azimet sinifindan sayar. Bir sfinin helal veya mekruh oldugu siipheli bir
yemek meselesinde ikinci hiikkmii goz 6niine alarak amel etmesini buna 6rnek gosterir.?*®
Konuya iliskin iImam-1 Rabbani’ye bakilirsa o, miibah seylerin fuzili kismini terk ederek

zaruri miktarla yetinmeyi azimetten sayar.?*® Ona goére ruhsatta yalnizca haramdan,

azimetteyse haramin yam sira fuzuli seylerden de sakinmak s6z konusudur.?*!

Netice olarak Naksbendi tarikatinda hak ile batili ayiran 6l¢ii ancak siinnete
ittibadir. Bu yolda ilerlemek i¢in Hz. Peygamber’e ittiba etmek, bid‘atlerden uzak durmak

ve azimetlerle amel etmek sarttir.

25 Sirhindi, Mektiibdt, ¢. 1, mno: 267.

2% Tstilahta azimet, kullarin karsilastigi sikint1 ve zorluklar gibi arizi hallere bagh olmadan va’z edilmis ve
normal sartlarda tiim Miisliimanlarin uymakla miikellef tutuldugu asli hiikiimlerdir. Ornegin orug
tutmak normal sartlarda tiim miikelleflere farz olan asli bir hiikiim olmasi bakimindan bir azimettir.
Hasta ve yolculara, kargilastiklart giigliik sebebiyle oru¢ tutmama kolayliginin taninmig olmasti ise bir
ruhsattir.

237 Nursini, Mektiibat, mno: 101, s. 202.
2% Age, mno: 62, s. 132.

239 e|-Haznevi, Mektiibdt, mno: 7, s. 24.
240 Sirhindi, age, c. 1, mno: 73.

241 Age, ¢. 1, mno: 286.
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5. RABITA

Rébita Arapca r-b-t kokiinden tiiretilmis ve rabt eden anlamina gelen bir
kelimedir. Rabt ise baglamak manasina gelir.?*? Tasavvufi bir terim olarak rabita kamil
bir miirside kalp baglayip, huzirunda ve giyabinda onun sdretini muhayyile giiclinii
kullanarak muhafaza etmek demektir.2*3 Aslinda higbir insan hayatin i¢inde rabitadan hali
degildir. Her insan kalben muhabbet ettigi bir seyi giin icinde ¢esitli sekillerde tahayyiil
ve tasavvur eder. Fakat tasavvufi diisiincede bu uygulamadan maksat seyhin rabitasi ile
diger rabitalardan kurtulmaktir.?** Baska bir ifideyle rabitayla amaglanan sey miiridin-
Allah’1n tecellisi oldugunu diislindiigii insan-1 kdmil olan- miirsidinin hayaliyle birlikte
kalbindeki faydasiz diisiincelerden siyrilmasi ve sonrasinda miirsidin hayalinden de
vazgegerek tek basma Allah’in manevi huzirunda oldugunu diisiinmesidir.?*® Tersten
okunursa bir kimsenin asil maksad: Allah, matlibu da O'nun rizdsidir. Réabita ise
fenafi’llaha ulasmakta ve bunun igin ilk basamak olan fena fi's-seyhe oradan da
Peygamber'in rabitasiyla fena fi'r-Rasul’e ulasmanin bir aracisidir.?*® Bu noktalar goz
Oniine alindiginda rabitanin bir gaye olmadigini sdylemek miimkiindiir. Rabita yapan
rabita yapti8i1 kisiyi asla maksat yerine koyamaz ve ona ibadet kastiyla yonelemez. Rabita
maksadi elde etme yolunda etkin bir vasita ve bir egitim metodudur. Ta’lim ve

terbiyelerinde rabita ile yetinen Naksbendi miirsidleri vardir.24

Hig siiphesiz rabitanin seriate gore hak oldugunu -direkt ya da dolayl olarak-
gosteren ¢cok sayida ayet-i kerime ve hadis-i serif vardir. Bunlardan biri “Ey iman edenler,
Allah’tan korkun ve sadiklarla beraber olun” Aayetidir.?*® Naksbendi seyhlerinden
Ubeydullah Ahrar’a (6.895/1490) gore burada sadiklarla beraber olma emri daimi bir s@-
rette beraberligi ifade eder. Fakat ayetteki “beraberlik” mutlak olarak zikredildiginden
burada hem fiili (hakikl) hem de hiikmi beraberlik s6z konusudur. Hakiki beraberlik

242 Asim Efendi , Kdmiis Terciimesi, c. 4, s. 3117.

243 Rifat Okudan, “Insani Bir Insiyak Olarak Rabita”, tasavvufdergisi.net/DergiPdfDetay.aspx?ID, (Erisim
Tarihi: 23.06.2018).

244 el-Bagdadi, Mektiibat, s. 18.

245 el-Haznevi, Mektibdt, mno: 5, ss. 16-17.

246 Okudan, “Insani Bir Insiyak Olarak Rabita”.

247 el-Hani, Behcetii’s Seniyye, s. 197, el-Bagdadi, Mektibat, mno: 4, ss. 115-116.
248 Tevbe, 9/119.
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sadiklarla fiziki olarak ayni meclisi paylagsmaktir. Hilkmi beraberlik ise onlarla ayni
mekanda bulunmanin miimkiin olmadig1 zamanlarda suret ve siretlerini tahayyiil etmek
suretiyle (fikri, zihni ve kalbi olarak) onlarla beraber olmaktir. Iste bu ikinci beraberlik
rabita olarak yorumlanir.?*® Hazret de bu ayetle hem miirsidle siiretd bir sohbete hem de
onunla méanen sohbet etmeye isaret edildigini ve ikincisinin rabita oldugunu sdyler.?*
Miirsidden istifide icin siirekli onunla ayn: mecliste bulunmak sart degildir.?®* Zaten
boyle bir sekilde birliktelik sosyal hayat acisindan oldukga zordur. Dolayisiyla miirid igin
muhayyilesini kullanarak miirsidinin meclisine gitmeden onu kendi yaninda hissetmesi

miimkiindiir.?%?

Miirid ve miirsid iliskisine “Kisi sevdigi ile beraberdir’?® hadis-i serifinin
penceresinden bakildiginda miiridin miirsidinin simisin1 hayalinde tutmasinda bir engel
olmadig goriiliir. Miirid bu yolla sliretten sirete ulasir ve “seyhinin vasiflariyla vasiflanir,

onun halleriyle hallenir, onu sevmeye baslar.” 2>

Hazret’e gore rabitayla miirid seyhinin siretini hayal ederek onunla irtibat kurar
ve bu pratigin miirid agisindan pek ¢ok faydasi vardir. Bunlarin ilki rdbitanin (Hazret’in
vesveseye miipteld bir miiridi i¢in onerdigi gibi*®°) kalbe gelen vesveseleri ve yararsiz
diisiinceleri (havatir1) gidermesidir.?°® Rabitanin diger bir hikmeti “Feyy4az-1 Mutlak olan
Cenab-1 Hak tan gercek feyze kavusmaya bir véasita olmas1”dir.?>” Seyh bir oluk gibidir.
Feyz onun kalbinden kendisine rabita kuran miiridin kalbine akar.?®® Bir miirid rabitasinin
kuvveti derecesinde o feyze mazhar olur.?® Rabitanin bagka bir faydasi edep ve terbiyeyi
muhafaza ettirmesidir. Miiridin seyhinin yaninda hazir oldugunu diigiinmesi seyir ve

siilliikiinde kendisine engel olabilecek kétii ve ¢irkin islerden uzaklastirir.2® Bunun

249 el-Bagdadi, Mektiibat, mno: 4, s. 116; Risale-i Halidiye, s. 128.
20 Nursini, Mektitbdt, mno: 87, s. 176.

251 el-Hani, age, s. 198.

252 gl-Arvasi, Minah, s. 58.

253 Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, c. 10, s. 144,

254 el-Hani, Behcetii’s Seniyye, s. 181.

25 Nursini, age, mno: 28, s. 61.

26 g|-Haznevi, Mektiibdt, mno: 5, s. 16; 5m.16s; Tahi, Isaretler, s. 54.
27 el-Bagdadi, Risale-i Halidiye, s. 55.

2% gl-Hani, age, s. 181.

2% Nursini, age, mno: 101, s. 203.

260 e|-Bagdadi, Mektiibdt, mno: 4, s. 116.
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yaninda rabita yapilan kimsenin muhabbeti rabita yapan kiside artar ve bu muhabbetle
onun sohbetlerine devam eder, dediklerini yerine getirir ve onun ahlakiyla ahklaklanir.?!
Bunlardan baska bir hikmeti de nefsin ancak seyhin golgesi ile dlmesidir.?%? Seyh
Sibgatullah Arvasi’ye gore seytan kurt, nefis ise sirtlan gibidir. Ilki erken kagar fakat
digeri letdifin basidir ve kagmaz. Onu miirsidin rabitasindan baskas1 6ldiiremez.2%3
Nitekim nefsin iki bas1 vardir. Bunlardan biri gébegin altinda bulunurken digeri de alnin
ortasindadir. Adeta bir yilan gibi tiim viicudu sarmistir. Alin karsisinda hayal edilerek
yapilan rabitayla nefis yilaninin basi kesilir. 264 Buna giizel bir misal asagidaki beyitte yer

alan Iskender’in ayinesidir.

Iskender’in Ayinesi Cem’in kadehidir,?® ona bak ki,

Dara’nin memleketinin durumu goziin 6niine gelsin.?®

Beyitte ismi zikredilen meshur iskender ordusuyla Dara’nin memleketini kusatir. Fakat
bir problem vardir. Dara’nin ortaya ¢ikardig1 dehsetli yilan1 goren Iskender’in ordusu
dagilir ve askerleri 6liir. Bunun iizerine Iskender kendi veziri Aristo’ya danisarak bir ayna
yaptirir. Bu ayna yilanin karsisina konulur ve aynada aksini géren yilan o anda Oliir.
Boylece Dara’nin iilkesi istila edilir. Hikdyeden anlasilan su ki nefis ancak rabita

aynastyla 6liir.26’
Hazret rabitay1 iki kisma ayirir: hayali ve sekli rabita. Bunlardan birincisi icmali
ve hayali, ikincisi ise tafsili ve stiridir.?®® Birincisinde miirid miirsidini daima kendisiyle

berabermis, hatta yemek yerken, dostlariyla konusurken yanindaymus gibi farz eder.?®

261 el-Bagdadi, Mektiibdt, s. 19.
262 Tahi, [saretler, s. 54.

263 gl-Arvasi, Minah, s. 18.

264 Tahi, age, s. 53.

265 fskender’in bir rivayete gore Aristo tarafindan yapildigi sdylenen ve gemilerin bir aylik yoldan gelisini

gosteren bir aynaya sahip oldugu soylenir. Ayine-i Iskender siirlerde genellikle iran hiikiimdarlarindan
ve sarabin mucidi Cem'in diinyayr gosteren sihirli kadehi ile birlikte amilir. Dard, Acem
hiikiimdarlarindan birisidir. Kendisi biyiik bir saltanata sahip olmasiyla ve Iskender ile yaptig1 efsanevi
savaglariyla bilinen bir hitkiimdardir. Ismail Avci, “Divan Siirinde Iskender-i Ziilkarneyn” Uluslararas:
Sosyal Arastirmalar Dergisi, c. 7, say1: 29, S. 48,64.

266 Tahi, age, s. 54; el-Haznevi, Mektiibdt, mno: 5, s. 16.

%7 Tahi, age, s. 54.

268 Nursini, Mektiibat, mno: 87, s. 176.

269 Tahi, age, s. 55; Nursini, age, mno: 87, s. 176.
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Bu arada rabitay1 boyle tiim vakitlere yaymak Naksbendi seyhlerinin bir adeti oldugunu
belirtmek gerekir. Buna 6rnek, Hz. Eb Bekr’in Hz. Peygamber ile kurdugu rabitadir.?’
Resulullah’a gelerek onun hayalinin géziiniin 6niinden hig gitmedigini ve hatta istemedigi
yerlerde (hacetini giderme aninda) bile onu hayal ettigini sdyleyen Hz. Ebli Bekr’e Hz.
Peygamber “tahayyiil etmeyin” diye buyurmamistir.?’* Bunun yerine “o ben degilim,
ancak benim ruhaniyetimdir” buyurmustur.?’? Bu muhavere ayni zamanda rabitada
goriilen stretin miirsidin zahirl degil, misali bir streti oldugunu gosterir. Nitekim Hazret
de rabitada miirsidinin suretini géren Molla Kasim’a onun ancak bir manadan ibaret
oldugunu ve sozii gegen siretin zahir olmasinin da kalbin tasfiyesine ve nefsin tezkiyesine

bagl oldugunu sdyler. 2"

Tafsili ve shri rabitaya gelince burada seyhin streti hayal edilir. “Miirid,
miirsidininin sOretini belirli zamanlarda karsisinda varsayip iki kasi arasinda mevcud
oldugu kabul edilen bir gdzle bu stirete bakar.”?’ Bu rabitanin adab1 sdyledir: Oncelikle

miirid abdestli bir sekilde kibleye yonelip?”

namazdaki teverriik oturusun tersine oturur
ve gozlerini kapatir.?’® Yirmibes estagfirullah ceker.?’” Alninda bir gozii oldugunu farz
ederek miirsidinin stretinin kendi karsisinda oldugunu ve onun alnindan ¢ikan nurun bir
kisminin kalbine geldigini diisiiniir. Bu rabita Halidi geleneginde aksam ile yatsi namazi
arasinda yapilir.?’® Seyh Abdurrahman TAgi sozii edilen uygulama ve diger tarikat
derslerinin vakitleriyle ilgili olarak bundan maksatin stfilere zorluk ¢ikarmak olmadigini,

aksine fazileti cok olan bu vakitleri ihya etmek oldugunu belirtir.?”®

Abdurrahman Tagi’nin ve Hazret’in farkli noktalar1 temel alarak siniflandirdig:
rabita modelleri vardir. Bunlarin ilki, muhabbet yolu ile yapilan rabitadir. Bu, Sibgatullah

Arvasi’nin Seyh Seyyid Taha’ya olan rabitasina ve Mecnun’un Leyla’y1, Ferhat’in Sirin’1

270 Tahi, Mektibdt, mno: 18, s. 77.

211 gl-Bagdadi, Risale-i Halidiye, ss. 20-21.
272 Tahi, Mektiibat, mno: 18, s. 77.

273 Nursini, Mektiibat, mno: 77, s. 162.

274 Tahi, Isaretler, ss. 55-56.

275 Tahi, Mektitbat, mno: 18, s. 76.

218 Nursini, age, mno: 87, s. 176.

277 Tahi, Mektiitbat, mno: 18, s. 76.

278 Nursini, age, mno: 87, s. 176.

279 Tahi, Mektibdt, mno: 18, s. 79.
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ve Zileyha’nin Hz. Yusuf'u diisiinmesine benzetilir.?®® Burada miiridin miirsidini
nefsinden, malindan, ¢ocugundan ve canindan daha sevimli (sevgili) gormesi s6z

konusudur.28!

Ikinci tiir rabita Halid-i Oleki’nin seyhi olan Sibgatullah Arvasi’ye ya da
Aléaeddin Attar’in (6.802/1400) Sah-1 Naksbend’e rabita etmesine benzer. Bu rabitada
miirid kalbinin beseri Kirler ile Kirlendigini ve seyhinin nurundan bir suanin gelip onun

kirlerini temizledigini hayal eder.?®2

Uciinciisii, seyhin golgesi ile golgelenmek seklinde yapilan rabitadir ki helak
olmaktan kurtulusun bu yolla miimkiin oldugu diisiiniiliir. Bu, Mevlana Celaleddin
Rimi’nin Semsiiddin Muhammed b. Ali b. Melikdad Tebrizi’yi (6.645/1247[7?])

rabitasinda goriiliir.

Doérdiinciisii, korku ile yapilan rabitadir. Burada seyhinin emirlerine imtisal
etmediginden onun gazabindan korkan miiridin, affi i¢in miirsidine yaptig1 rabita s6z

konusudur.

Besincisi, seytan ve nefsin serrinden kurtulmak i¢in seyhe dogru kagmak seklinde

olan rabitadir. 28

Altincisy, ihlas yoluyla yapilan rabitadir ki, burada miirid kurtulusunun kendi

seyhine tabi olmakta ve onun kapisina varmakla oldugunu miilahaza etmesi vardir.

Son olarak da teslimiyet yoluyla yapilan rabita vardir ki, bu yolla miirid seyhinin
seyir ve siilukla alakali emirlerine gassalin elindeki 6lii gibi tam bir teslimiyetle itaat
eder.?®* Bu maddeler goz 6niine alindiginda rabita i¢in Naksbendi tarikatinin “muhabbet,
ihlas ve teslimiyet” gibi li¢ esasin1 tamamlayan ve onlari kolaylastiran adabindan birisidir

denilebilir. 28

280 Age, mno: 18, s. 74.

281 Nursini, Mektiibat, mno: 101, s. 203.
282 Tahi, Mektibdt, mno: 18, s. 74.

283 Age, mno: 18, ss. 74-75.

284 Nursini, age, mno: 101, s. 203.

285 Age, mno: 87, s. 175.
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Naksbendi yolunun miirsidleri “Saye-i rehber bih est ez zikr-i Hak” (Rehberin
gdlgesi, zikr-i haktan efdaldir) buyururlar. 8¢ Burada golgeden kasit rabitadir. Bu sdzle
zikrin faydasiz oldugu kastedilmemistir. Imam-1 Rabbani’ye ait bu s6z tasavvuf yolunda
heniiz isin basinda olan miiridler i¢indir.?®’ Bu kimseler Allah’tan gelen feyzden istifide
icin bir yonii ile halka (beseriyete) diger yonii ile Hakk’a (kutsiyete) bakan ziilcenaheyn
(iki yonlii) bir vasitaya, onun rabitasina ihtiyag duyarlar.?®® Su da var ki, ilahi feyizleri
dogrudan alan kimselerin miirsid rabitasini terk etmesi vaciptir, yoksa bu onun terakkisine

engel olur.?® Hig siiphesiz vuslattan sonra artik vasitaya ihtiyag yoktur.?%

Rébita ve fena kavramlar1 arasinda dogrudan bir bag oldugu sdylenebilir. Soyle
ki, vustle giden yolda su {i¢ menzile ugramak gerekir: fena fi’s-seyh, fena fi’r-resul, fena
fillah.?°! Fena fillah makamina ulastiran ilk basamak fena fi’s-seyhtir.?%? Fena fi’s-seyhe
ulasmanin araci hatta yollarm en kisas1 da rabitadir.?®® Réabitaya devam eden miirid
“zamanla seyhinin hal ve vasiflarinin kendisine yansimasina” ve “sahsiyetinin onun

sahsiyetinde erimesine” yol verir.2%

Hazret’in 88. Mektupta bazi sorulara verdigi cevaplardan rabitanin belli bazi
seyhlere miinhasir olmadig1 anlasilir. Bir seferinde ona, Seyh Muhammed el-Hani ve
ogluna ait “Halidiyye tarikatinde ancak Halid el-Bagdadi’nin sureti ile yapilan rabita
caizdir” sozi sorulur. O ise bu soziin Halid el-Bagdadi’ye olan muhabbetin ifratindan
kaynaklandigin soyler. Ayrica bu soziin Halid el-Bagdadi’nin insanlar irsad edecek
makama kimseyi ulastiramamis oldugunu ima ettigi i¢in ona bir noksanlik atfettigini

soyler.?%® Halbuki onun esiginde yetismis birgok halife vardir.

286 Age, mno: 101, s. 203.

287 el-Bagdadi, Risale-i Halidiye, s. 55.

288 Nursini, Mektitbdt, mno: 101, s. 203; Muhammed Ma’sum, Mektibdt, c. 1, mno: 78, 165, s. 226, 348.
289 el-Hani, Behcetii’s Seniyye , s. 187.

290 Age, s. 196.

21 el-Bagdadi, Risale-i Halidiye, s. 22; el-Arvasi, Minah, ss. 55-56.

292 g|-Bagdadi, age, s. 128.

2% el-Hani, Behcetii’s Seniyye, s. 197.

2% Irfan Giindiiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Istanbul 1992, say1: 7-10, s. 248.

2% Nursini, age, mno: 88, s. 178.
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Hazret “hayattaki miirsidin rabitasi caiz degildir” s6ziine mukabil olarak Halid el-
Bagdadi’nin su sdziinii nazara verir: “Oliilerin rabitasi, onlardan nisbet alacak makama
ulasanlar disindaki hayat sahiplerine bir menfaat vermez...Onlarin rabitasi fayda verseydi
Hz. Peygamber’in rabitasi kafi gelirdi.”?% Ciinkii o hem tiim mahlukatin miirsididir hem

de diinya hayatindan daha ekmel bir hayatta bulunmaktadir.?®’

Netice itibariyle, rabita kalb cem’iyetinin ve kuvvetli huz@irun tekamiil etmesi i¢in
yapilan,?® seriate (dinin genel kurallarina) gore hak ve tarikate gore vazife olan tasavvuf

biiyiiklerinin aracilik ettigi siikrii iktizA eden Allah’m biiyiik bir nimetidir.?%°

6. SOHBET

Sohbet kelimesi sdzliikte bir kimseyle iilfet edip onunla yar ve hemdem olma,3%

rithen uzun siire beraber olma ve dini veya diinyevi meselelerin konusuldugu meclis gibi
anlamlar ihtiva eder. Terim anlami i¢in sohbetin su tasnifi géz oniine alinabilir: cismani
sohbet, ruhani sohbet ve ilahi sohbet. Cismani sohbet hayatta bulunan mesayihle {ilfet
edip onun sdzlerinden istifade etmektir. Tasavvuf ehlinin ¢ogunlugu bu tiir sohbetlerde
bulunur.® Ciinkii miirsidler kendilerine intisap edenleri mesreplerine gore ya seyahat ya
sohbet veya halvet gibi yollardan biriyle irsad ederler.?°> Ruhani sohbet vefat eden ya da
uzakta bulunan biiyiik evliyadan manen istifide etmektir. Ilahi sohbet ise vasitasiz bir

sekilde Allah’in terbiyesine mazhar olmak demektir.3%®

Allah’n has kullariyla birlikte olmaya ve onlarla sohbet etmeye tesvik eden pek

cok ayet-i kerime ve hadis-i serif vardir. Bunlardan biri “Ey iman edenler; Allah'tan

2304

korkun ve sadiklarla beraber olun™* ayetidir. Hazret’e gore bu ayetle hem zahiren bir

2% Nursini, Mektiibdt, mno: 88, s. 179.

297 el-Arvasi, Minah, s. 56.

2% Nursini, age, mno: 70, s. 150.

299 Age, mno: 46, ss 96-97.

300 Asim Efendi , Kdmiis Terciimesi, c. 1, s. 497.

301 Uludag, “Sohbet”, DA, Istanbul 2004, ¢. 37, s. 350.
302 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 195.
308 Uludag, age, c. 37, s. 350.

304 Tevhe 9/119.
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miirsidin sohbeti®® kastedilir -ki Ubeydullah Ahrar buna cismani beraberlik der-3*® hem
de manevi sohbet olarak gériilen rabita kastedilir.3%” Ikinci bir 6rnek Imam-1 Rabbani’nin
Mektibat 1nda yer verdigi “Rizasini isteyerek sabah aksam Rablerine dua eden kimselerle
beraber sabret...”*% ayet-i kerimesidir.®®® Diger bir misal Muaz ibn Cebel’in bir zita

soyledigi “Bizimle otur da bir saat imam artiralim’3!°

sOziidiir. Abdurrahman Tagi
buradan “sohbet, amellerin basidir” neticesini ¢ikararak®'! miiridlerini tesvik etmek icin
sunlar1 soyler: “Sohbet pesinde kogsmay1 severim. Nerede sohbet ehli varsa oraya gitmek

isterim...”312

Muhammed Ma’sim bir seyhin sohbetinde ve huzurunda bulunmadan sadece
onun batinindan -miiridin derecesi nispetinde- alinan feyz ile sohbet ve tevecciih
neticesinde alinan feyz arasinda ¢ok fark oldugunu soyler.®® Ayrica ona gére Adabina
ridyetle bir seyhin sohbeti yeterlidir; tarikat vazifeleri ancak ona yardimeidir.?** Ciinkii
burada miiridin i¢inde bulundugu manevi hali miirsidine arz etmesi ve onun da miiridine

bu konuda tavsiyede bulunmasi s6z konusudur.

Tasavvuf yolunda sohbete 6nem verilmesinin bazi sebepleri vardir. Bunlardan biri
sohbetteki “insibag ve in’ikas” sirridir. Buna en giizel 6rnek Hz. Peygamber ve
sahabileridir. Sohbette feyz-i akdesten Hz. Peygamber’e gelen vahyin bereket ve feyizleri
sahabelerin ruhlarina akseder ve sahabiler onun rengine boyanir. Imam-1 Rabbani’nin
“cismani yakmhgin kalp yakinhigina etkisi biiyiiktiir” soéziine bu agidan bakmak
miimkiindiir. Bu ylizden Restlullah’in sohbetinden mahrum kalanlar — ki bu manevi
mertebesi ¢ok yiiksek olan Veysel Karani de olsa- derece acgisindan onun ashabina

yetisemezler.3!

305 Nursini, age, mno: 87, s. 176.

306 Tahi, Mektiitbat, mno: 18, s. 73.

%7 Nursini , age, mno: 87, s. 176; Tahi, age, mno: 23, s. 103.
308 Kehf, 18/28.

809 Sirhindi, Mektibdt, c. 1, mno:156.

310 e|-Buhari, Muhammed b. Ismail, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, ¢ev.. Mehmed Sofuoglu, Otiiken
Nesriyat, Istanbul 1987, c. 1, s. 163.

811 Tahi, Mektiibat, mno: 1, s. 20.

312 Tahi, Isaretler, s. 61.

813 Muhammed Ma’stim, Mektibdt, c. 3, mno: 47, s. 331.
314 Age, ¢. 1, mno: 78, s. 225.

315 Sirhindi, age, c. 1, mno: 207.
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Mektubdt-1 Hazret’te sohbet “...sAdiklarla beraber olun” ayetiyle emr olunan,3!®
muhabbet, ihlas ve teslimiyet gibi Naksbendiligin esaslarmni tamamlayan3!’ ve onlarin
derecelerini artiran®'® adaptan biri olarak zikredilir.3*® Dolayisiyla Hazret’in goziinde
sohbet tiim kemalat ve marifetlerin mukaddimesidir demek miimkiindiir. O bu yiizden
mektuplarinda Bahaeddin Naksbend’in “Tarik-1 ma ba suhbetest” (Tarikimiz sohbettir)
sOziinii nazara vererek sohbeti terk etmenin zararlarindan bahseder.3?® Ona gore “gecen
zaman iade edilemedigi”®?! gibi miirsidin gegmis sohbeti de kaza edilemez, ¢iinkii her
sohbetteki feyz ve nisbet ancak o sohbete mahsustur.>??> Ayrica kendisi konuya iliskin
miiridi Muhammed Alaeddin’e yazdigi bir mektupta sohbetsiz gecen vaktin zayi ve
sahibinin de ziyanda oldugunu, fakat buna ragmen sohbete dair ¢ekilen hasretin ve ayni
zamanda tarikat vazifelerini terk etmeme gayretinin sohbetin yerine gegecegi konusunda

timitvar oldugunu sdyler. Hazret’e gbre dmiir nimetine sohbet yolunda ¢aba sarf ederek

ve tarikatteki diger adabr tahsil ederek siikretmek gerekir.3%

Imam-1 Rabbani Naksbendi yolunda sohbetin siinnet olarak kabul edildigini, fakat
bu hiikmiin ancak “mahrem-i esrar olan kisilerle” yani ehl-i tarik ile yapilan sohbet i¢in
gecerli oldugunu soyler. O, Bahdeddin Naksbend’in “tarikimiz sohbettir” soziinden
kastinin da bu oldugunu soyler. Ciinkii sohbette meclise gelenlerin nefislerini yok sayarak
birbirlerinde fani olmasi sart kosulur. Bu ise tarikati inkar eden ya da ona muhalefet
edenlerle miimkiin degildir.*?* Buradan yola ¢ikarak sohbetin hem yapan hem de
dinleyenler ac¢isindan birtakim kosullarinin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu

sartlardan bazilar1 sunlardir:

1. Sohbeti yapan kimse neticesindeki faydayr kendinden bilmemesi gerekir.
Hazret bu durumu Molla Alaeddin’e “bilmelisin ki sen ortada olmadigin halde senin

giiriiltli ve samatan vardir” diyerek 1zah eder. Yani sohbetten hasil olan menfaatin ondan

316 Nursini, Mektiibat, mno: 25, s. 55.

317 Age, mno: 87, s. 176.

318 Nursini, Mektiibat, mno: 77, s. 162.
319 Age, mno: 87, s. 176.

320 Age, mno: 25, s. 55.

%21 Age, mno: 25, s. 55.

322 Age, mno: 44, s. 93.

323 Age, mno: 25, s. 55.

324 Sirhindi, Mektiibdt, c. 1, mno: 265.
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degil tasavvuf biliyliklerinin araciligiyla geldigini ve sohbet edenin yaptig1 tek seyin
sadece lisanin1 hareket ettirmek oldugunu ders verir. Hatta ona Seyh Bahdeddin’e ait
“tivtivhingivin je kahpi te”” (Viz viz senden; bal ise Kahpi kdylindendir) soziinli hatirlatir.
Bu, Kahpi koylinden bal c¢alan hirsizlarin kendilerine ait ‘bal yapamayan ve sadece

vizildayan’ arilari igin sdyledikleri bir sozdiir.3%

2. Sohbet eden kisinin ilk muhatabi kendi nefsi olmalidir. Bu kimse nefsinden
baskasina hitap ederse nasihati kalplere tesir etmez. Sohbet eden yapmacik dahi olsa

kendi nefsine seslenmelidir.3%°

3. Sohbete katilanlarin birbirlerinde fani olma niyetiyle oturmalar gerekir.3?’

Hazret bunu sohbette bulunanlarin birbirlerine yardim etmeleri, birbirlerinin golgeleriyle
gdlgelenmek istemeleri olarak agiklar.3?® Sibgatullah Arvasi’ye gore bu, sohbettekilerin
kalben birbirine dua ve niyaz etmeleridir.®?®® Ayni sekilde Abdurrahman Tagi sifilerin
birbirlerinden istifade etme {imitleriyle sohbet etmelerinden bahseder. Ona gore kisinin
kendini bogulmak iizere oldugunu diisiinmesi Naksbendi yolunun usullerindendir. Olmek
lizere olan kimselerin ince otlara (hasis) tutunmaya calistiklari gibi stfiler de birbirlerine

oyle tutunmaya calismalilar.3%

4. Miirid sohbet sirasinda rabitaya onem vermelidir. Ciinkii bu sirada inen ilahi
tecelli shfiler arasinda dagitilir ve ancak gafil olmayanlarin kalbine iner.®3! Hem
Ubeydullah Ahrar’in sdyledigine gore sohbette gorevli meleklerin dahi vakif olmadigi

hayirlar vardir.33

Sohbeti “vaaz”dan ayiran noktalar vardir. Bunlardan biri sohbetteki feyzden hem
sohbet eden hem de mecliste bulunanlar istifade ederken vaazdaki istifadenin

meclistekilerle smirli olmasidir.®® Ikincisi sohbette higbir sey diisinmeden kalbe ve dile

325 Nursini, Mektiibat, mno: 11, s. 31.
3% Age, mno: 6, 95, s. 18, 192,

827 Sirhindi, Mektibat, c. 2, mno: 374.
328 Nursini, age, mno: 11, s. 31.

329 el-Arvasi, Minah, s. 76.

330 Tahi, Mektiitbat, mno: 18, s. 79.

331 Tahi, Isaretler, ss. 64-65.

332 Tahi, Mektiibat, mno: 1, s. 20.

333 Tahi, Isaretler, s. 59.
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gelenlerin konusulmasi s6z konusudur. Hazret’e gore bunun sebebi sohbette kalbin
galeyana gelmesidir.®** Burada bir nev’i cezbe s6z konusudur.®® Hatta bu halette sohbet
eden orada hazir bulunan cemaati dahi unutur. Bunun sebepleri arasinda sohbet yapanin
istiyaki, hiiznii, hasreti ve (Allah) korkusu yer alir. Fakat vaazda muhataplarin seviyeleri
ve ihtiyaglar1 dikkate alinir. Ugiincii fark ise vaiz olan kimsenin kendi nefsini orada
bulunanlara feda etmesinin gerekli oldugudur. Hazret bununla ilgili ‘miirsidinden halka
vaaz etmek i¢in izin alan bir miiridin’ hikayesini anlatir. Bu miirid seyhine -kendisi iginde
kalmak suretiyle- tiim insanlar1 cehennemden kurtarmak istedigini soyler. Seyhi de bunun
lizerine vaaz etmesi i¢in o miiridi minbere oturtur. Bir giin o vaaz ederken iceri bir dilenci
girer ve orada bulunanlardan yardim talep eder. Bunun {izerine miirid minberden iner ve
yardim isteyen o kimseye ciibbesini verir. Buna karsilik seyhi, miiridini ‘kendi nefsini
cemaate tercih etmekle’ ithAm eder ve onu minberden indirir. Ciinkii seyhine gore
oncelikli olarak cemaatin menfaatini gdzeten bir kimsenin, ciibbeyi dilenciye vermekte
acele etmemesi, Oncelikle halki sevaba tesvik etmesi, ancak bir netice alinamazsa o zaman

kendine Ait ciibbeyi infak etmesi gerektigini sdyler.3%

Netice itibariyle “nasil ki farzlar seriatin geregidir, sohbet de tasavvufun
geregidir.”%*’ Ma’rifete kavusmak ve veldyet derecelerine ulasmak cogunlukla sohbete

baglidir.3%

7. TESLIMIYET

Teslimiyet Arapga’da teslim olmak, boyun egmek anlamlarma gelir. Terim olarak
bir kimsenin Allah’in emirlerine boyun egmesi, hosuna gitmeyen isler igin itiraz
etmemesi, kazayi riza ile karsilamasi, dista ve igte bir degisiklik olmaksizin sebat iizere
bulunmas: demektir.3*® Lisanuddin Ibnu'l-Hatib'e (6.776/1374-75) gore teslimiyet;

stipheli seylerden kacinip akillarin itibar ettigi seye teslim olmak, kesf ve hakikat adina

334 Nursini, age, mno: 46, s. 96.

335 Tahi, Isaretler, s. 59.

336 Nursini, Mektibdat, mno: 46, s. 96.

337 Tahi, Mektiibat, mno: 1, s. 20.

338 Muhammed Ma’stim, Mektibdt, c.3, mno: 153, s. 462.

3% Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Agag Kitabevi Yay., 5. Bs., Istanbul 2009,
S. 654.
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ilim, maksad ve sekillere (Kur’an, siinnet, seriatin ve tarikatin zahirine ve erkanina) teslim
olmak, Hakk’mn disinda olandan uzaklasip Hakk’a teslim olmaktir.*® Bu kavram hem
Allah ile kul arasindaki muameleyi hem de Hz. Peygamber ile onun her sdyledigini
siipheye diismeden kabul eden ashabi arasindaki iliskiyi anlatmak i¢in kullanilir. Nitekim
Allah, Hz. Peygamber’e hitaben “... Aralarinda ¢ekistikleri seylerde seni hakem ta'yin
edip sonra haklarinda verdigin hiikiimden dolayr iglerinde bir sikinti duymadan
kendilerini tamamen teslim etmedikge iman etmis olmazlar” buyurur.>*! Konuya iliskin
Muhammed Ubeydullah b. Muhammed Mas’tim, Hz Peygamber’in “Kim yeryiiziinde bir
olii gérmek isterse Ibn-i Ebi Kuhafe’ye (Hz. Ebu Bekr’e) baksin” dedigini zikreder ve

teslimiyet konusunda Hz. Ebi Bekr’in varisi olmak gerektigini hatirlatir.3*2

Teslimiyet kavrami tasavvufta miirsid ve miirid iligkisini anlatirken de kullanilir.
Miirid hiir irddesiyle intisab ettigi miirsidine yine hiir iradesiyle teslim olur.>*® Sah-1
Naksbend’e gore miirid ancak boyle yol alir. Ancak bu sekilde “zahiri ve batini kirlerden”
temizlenir.3** Bu iliskiyi en giizel “miirid, miirsidin elinde gassal elindeki meyyit gibi
olmalidir” sozii tanimlar.3*® Mektubdt-1 Rabbani’de bu, bir miirid’in siipheye diismeden
miirsidinin tiim tasarrufatinda ona uymasi olmast ve onun hizmetinde himmet kusagin
baglamas1 anlamia gelir.3*® Mektibdt-1 Hazret’te de teslimiyet bu anlamda kullanilir.
Hazret i¢in teslimiyet bir miirildin miirsidinin emirlerini vesveseye kapilmayarak

yapmasidir.®4’

Hazret’e gore teslimiyetin esaslarindan biri miiridin, irddesini miirsidine teslim
etmesidir. Ona gore bu noktada miirid &ma gibi olmalidir. Ama nasil hi¢ konusmadan

(itiraz etmeden) ona rehberlik eden kimseyle gidiyorsa™*® bir miirid de kendi ihtiyarim

340 Zafer Erginli (Editor), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, cev.: Zafer Erginli, ilyas Karsh, Yavuz
Koktas, Nurettin Odiil, Rifat Resul Seving, Salih Sabri Yavuz, Kalem Yaymevi, istanbul 2006, s. 500.

341 Nisa, 4/65

342 Muhammed Ubeydullah, Mektibdat, mno: 7, ss. 40-41.

343 Mehmet Demirci, Tasavvuf ve Tarikatler, Damla Yaymevi, 2. Bs., Istanbul 2004, s. 45.
344 el-Hani, Behcetii’s Seniyye, s. 291.

345 Nursini, Mektiibdt, mno: 77, s. 162; Tahi, Mektibat, mno: 22, s. 99; el-Haznevi, Mektibdt, mno: 127,
S. 261.

346 Sirhindi, Mektibdt, c. 1, mno: 286.
347 Nursini, age, mno: 87, s. 176.
348 Age, mno: 41, s. 86.
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terk ederek miirsidine ittiba etmelidir.’*® Imam Ebu Hamid Muhammed el-Gazali
(6.505/1111) bu konuyu 6gretmen 6grenci iliskisi cergevesinde ele alir. O, “herhangi bir
salik veya Ogrencide hocasinin ihtiyar ve iradesinden baska, kendisinde bir ihtiyar ve
irade kalirsa, o salikin veya Ogrencinin zararda ve perisan olduguna hiikmet” seklinde
uyarilarda bulunur. Zira Halid el- Bagdadi’ye gore miirsid kisinin ruhunu terbiye eden

“manevi bir babadir.”®*°

Fethullah Verkanisi miirsidin miiridini ondan daha iyi tanidigini1 ve nefsini tedavi
noktasinda onun i¢in en uygun metodlar1 segecegini soyler.*® Bu metotlar Imam-1
Rabbani’ye gore miiridinin istidadina uygun olarak bazen zikr bazen tevecciih ve

murakabe bazen de sohbetdir. 2

Hazret’e gore miiridin miirsidinin kendisi i¢in irdde ettigini kendi arzusundan daha
hayirli bilmesi gerekir.®®® Miirid kendisinde zuhtira gelen suhid, istigrak gibi birtakim
manevi halleri veya bunlarin gergeklesmesini miirsidinin irddesine havale etmeli, olumlu

veya olumsuz her iki neticenin de kendisi i¢in hayr oldugunu bilmelidir.>**

Teslim olmanin gereklerinden biri de miiridin tereddiit etmeden emre itaat
etmesiyle beraber bunun neticesini diisiinmemesidir. Seyh Fethullah Verkanisi i¢in bu,
teslimiyetin en yiiksek mertebesidir. Miirid sonucu ne olursa olsun seyhinin emrini yerine
getirmeli ve bunu yaparken uhrevi ve diinyevi hicbir fayda gozetmemelidir.®>® Hazret’in
bir vesileyle zikrettigi “ne tarafa gitmemiz emredilmisse bir faydasi olup olmadigina

bakmadan oraya gideriz.””3%®

s0zii de bu anlama gelir. Molla Cami’nin diliyle “Fayda
mahbiib i¢in hizmet etmenin ta kendisidir. Ondan daha iistiin bir fayda yoktur.”%’ Sa‘di-

1 Sirazi’nin (6.691/1292) ifade ettigi gibi bu yolda baska bir amag¢ gdzetmemek gerekir:

349 Age, mno: 10, s. 27.

350 Halid el-Bagdadi, Mektibat-1 Meviana Halid, der.: Esad Sahib, haz.: Dilaver Selvi, Kemal Yildiz,
Umran Yayinlari, Istanbul 1993, s. 332.

31 Fethullah Verkanisi, Addb-1 Fethullah, Sadelestiren: A. Seldhaddin Kinaci, Sey-Tac Yay., Istanbul
2014, s. 81.

32 Sirhindi, Mektiibdt, .1, mno: 286.

353 Nursini, Mektiibat, mno: 33, s. 69.

354 Age, mno: 4, s. 15; mno: 33, s. 69.

3% Verkanisi, Adab-1 Fethullah, ss. 80-81.
3% Nursini, age, mno: 1, s. 9.

37 Age, mno: 10, s. 27.
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Men seg-i Ashab-1 Kehfem berder merdan-1 mugim

Gerd herder mi negerdem ostuhani gi mebag®®

Hazret’in zikri neticesinde kendinde bir terakki goremeyen Molla ismail’e su séyledikleri
de bu mealdedir: “Emre imtisadlden baska, miiridin tizerinde higbir teklif yoktur. Onun
gayesi bu olup (manevi makamlara) yiikselmek olmamalidir. Hayrin, emrin imtisalinde
oldugunu bilmelidir.” Ona gore miirid bdyle diisiinmedigi halde kendisinde bir terakki
hissederse bu durum onun aleyhinedir. Bu hal onun igin bir tehlikedir. Ote yandan eger
miirid emirlere kemal manada uyarsa zaten onun i¢in farkinda olmadan terakkide son

nokta hasil olur.%°°

Imam-1 Rabbani’ye gére islam dininden nasibi fazla olanlar taklid fitrati ve
miitebaat cibilliyeti (tabi olma vasfi) digerlerine gore daha fazla olanlardir. Bu Hz. Eba
Bekr’i Ebli Cehl’den ayiran vasiflardan biridir.*®° imam-1 Rabbani’ye gore s6z konusu
haslet Naksbendi tarikatinin da medardir (dayanagidir).%®! Hazret’e gore de Allah
dostlarimi taklid etmek, teslim olmak denilince akla gelen seylerden biridir. “Onlara
intisabini iddia eden, velev edna bir sey de olsa onlara uymasi lazimdir.” Hazret konuyla
ilgili olarak Hizan’a giderken Gavs-1 Azam’mn (Seyh Sibgatullah Arvasi’nin) atmin
{izengisini tutan ve onun halifelerinden olan Halid Oleki’yi 6rnek verir. Gavs-1 Azam
onun bu hareketine ehlullahi taklid ettigi icin siik(it edip karsi ¢ikmaz. Ciinkii onun
oniinde Konya’ya varincaya kadar Sems-i Tebrizi’nin (6.645/1247) atinin iizengisini
tutup yiiriiyen bir Sultan Veled (6.712/1312) érmegi vardir.®®? Bunun yam sira Hazret bir
mektubunda Seyh Sibgatullah Arvasi’nin ve Seyh Abdurrahman Tagi’nin yolunda
gitmenin ve boyalariyla boyanmanin bir miirid i¢cin amelin son derecesi oldugunu soyler.
Ciinkii mezkir tasavvuf biiytliklerinin yollar1 “azlikta ve ¢coklukta (fakirlikte zenginlikte)

sikint1 ve rahatta ... iki cihan efendisinin siinnetine tabi olmaktir.”363

358 Nursini, Mektiibat, mno: 11, s. 30.

Beyit giinlimiize sdyle aktarilabilir: Ben Ashab-1 Kehf kdpegi olarak yigitlerin kapisinda bulunuyorum/
Her kapinin etrafinda dolasmam. Benim i¢in bir kemik olmasin de!

359 Nursini, Mektiibdt, mno: 8, s. 22.

360 Nursini, age, mno: 1, 41, s. 9-10, 86; Sirhindj, Rabbdni IThamlar Mebde’ ve Medd Risalesi, s. 127.
361 Nursini, age, mno: 1, 41, s. 9, 86.

362 Age, mno: 54, s. 120.

363 Age, mno: 61, s. 30.

48



Elhasil, Mektubat-1 Hazret’e bakarak bir miirside ittiba etmenin ve ona teslim
olmanin -tasavvuf yolunda- seyir ve siilikun esaslarindan biri oldugunu sdylemek
miimkiindiir.>** Hazret’in ifade ettigi tasavvuf biiyiiklerinin “bal, su ve sirkeden

7385 oibi insanlara faydalari dokunur.®® Hangi miirid, silahim

miirekkep iskencebin
(himmetini) onlarin kapisina asarsa®®’ veya onlarin karsisinda “azad kabul etmeyen

kole3%® gibi olursa felah bulur.

8. IHLAS

Ihlas h-l-s kokiinden tiiretilmis Arapga bir kelime olup sdzliikte bir seyi halis
kilmak, saflastirmak, bir seyin hiilasasin1 ¢ikarmak ve semiz olmak anlamlarina
gelmektedir.®®® ihlas terim olarak “amelinde Allah’tan baskasini sahit tutmamak®’® yani
taatte yalniz Allah’1 kastetmektir.>’* Bu baglamda Naksbendi-Miiceddidi Seyhi Imam-1
Rabbani Ahmed Sirhindi (6.1034/1624) ihlast “ilmin ve amelin ruhu makaminda”

goriir.3> Ona gore tasavvufun amaci s6z konusu ihlas1 kazanmaya yardime1 olmaktir.>"®

Ihlas agisindan bakilirsa tasavvuf yolunda tecriibe edilen bazi1 haller -zevk,vecd,
cezbe, kesf, keramet- asla bir miiridin gayesi olamazlar.>"* Halid el-Bagdadi
(0.1242/1827) “velilerden olaganiistii hallerin zuhdiru veliligin riiknii ve temeli olmadig1
gibi, veliligin sart1 da degildir. Zira o (peygamberler gibi) yeni bir dini iddia etmiyor ki

kerAmetler gostersin” der.3” Bununla birlikte Bahdeddin Muhammed Naksbend’e

364 Nursini, Mektiibat, mno: 41, s. 86.

365 Mevlevi mutfagina has bir serbettir. Farsca “serke’(sirke) ve “enciibin” (bal) kelimelerinden
olugsmustur. Sirkenciibin, serkencubin, iskencebin olarak da sdylenir. Osmanli padiSah-ilar1 6zellikle
Ramazan ayinda tiiketmisglerdir. Viicud i¢in pek ¢ok faydasi vardir.

366 Nursini, age, mno: 88, s. 182.

367 Verkanisi, Addb-1 Fethullah, s. 81.

368 Tahi, Isaretler, s. 185.

369 Asim Efendi,Kdmiis Terciimesi, c. 3, s. 2901.

370 Abdiilkerim el-Kuseyri, Kuseyri Risalesi, gev.: Seyhiilislim Hoca Sideddin Efendi, haz.: Mehmet
Giinyiizlii, Yasin Yay., Istanbul 2003, s. 290.

371 Age, s. 288s.

372 Sirhindi, Mektiibat, ¢.1, mno: 59.
373 Age, ¢.1, mno: 36.

374 Age, ¢. 1, mno: 36.

375 Halid el-Bagdadi, Mektibat, s. 332.
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(6.791/1389) ‘hal, makam ve kesif’ soruldugunda o sdyle cevap verir: “Ben onlarin
tamamin1 “la” kelimesiyle yok ettim... maksudum ve arzum sadece Allahtir, O’ndan
baska arzum yoktur.”3’® Velayet makaminda fazilet kurbiyet-i ilahiyeye (Allah’a olan
yakinliga) bakar. Faziletin ancak s6z konusu yakinlik ile dogrudan bir iliskisi vardir.

377 ashab-1 kirAmdir. Onlarin

Bunun en giizel 6rnegi “kerameti degil istikdmeti talep eden
hayatinda bu iimmetin velilerine zuhiir eden kerdmetlerin yiizde biri bile goriilmez.3’® O
halde vuslat yolunda bir miirid Allah dostlar1 gibi ancak gayret ve say’ini yiice

tutmalidir.®”®

Hazret’e gore bir miirld i¢in gerekli olan sey emrolundugu seyi yapmasi, bunu tek
mahbiibu bilmesi ve bundan bir menfaat beklememesidir.*®® Béyle davranmayan bir
miirid yle bir hataya diiser ki “cok az kimseler bundan kurtulur.”®8! Kabiliyetli kisilerin
menzile varamamis olmasina bu agidan bakmak miimkiindiir.3®? Hazret konuya iliskin
Naksbendi miirsidlerinin su soziinii hatirlatir: “(Allah’tan gayri) her ne sey miiridin
fikrinde hustle gelirse, velev kutupluk mertebesi olsun, o Naksbendi tarikatinin disina
cikar.”® Ona gore velayet yolunda bu gibi ihlas esaslarma dikkat edilirse bir miirid i¢in
“farkinda olmadan terakkide son nokta hasil olur.”*® Bu nokta miiridin “nefsini noksan
ve kemalattan yoksun bilmesidir.”®® Eger bu diisturlara ridyet edilmezse bir miiridde

terakki namina goriilen her ne varsa bu onun aleyhine olur.3%

Hazret Mektiibat’inda ihlas kavraminin miirside bakan yoniine de deginir. Bu
yoniiyle ihlas Naksbendi tarikatina intisab etmenin {i¢ temel esasindan (miirside olan

muhabbet, miirside olan teslimiyet, miirside olan ihlas) biridir.*¥’ Onun Naksbendiligin

376 el-Hani, Behcetii’s Seniyye, s. 147.

877 e|-Maliki, Sah-1 Naksibend, s. 107.

878 Sirhindi, Mektibat, c. 1, mno: 107.

379 Age, ¢. 1, mno: 116.

380 Nursini, Mektiibat, mno: 41, 74, 77; s. 87, 159, 163.
31 Age, mno: 77, s.163.

%82 Sibgatullah Arvasi, Minah, der.: Halid-i Oleki , gev.: Yahya el-Abbasi, Seytac Yay., Istanbul 2004, s.
93.

383 Nursini, age, mno: 74, s.159.
384 Age, mno: 8, s. 22.
385 Age, mno: 8, s. 23.
386 Age, mno: 8, s. 22.
387 Age, mno: 87, 77, 5.175, 162.
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temel riikiinlerinden saydigi ihlas, miiridin miirsidine olan ihlasidir. Bundan kasit ise
miiridin nazarmi sadece kendi miirsidine hasretmesidir. S6z konusu ihlasin farkl
dereceleri vardir. Onun en diisiik derecesi miiridin, miirsidinin disinda tiim hidayet
kapilarmin kendine kapali oldugunu bilmesidir.3% Seyh Fethullah Verkanisi’ye
(6.1317/1899) gore bu derece, miiridin gelen feyzi ancak miirsidinin kapisindan bilmesi
ve hicbir seyi onun nazarma denk gérmemesiyle ilgilidir. Thlasmn en yiiksek derecesine
gelince bu, miiridin -seyr ve siiliikk yolunda- miirsidinden ¢ikan her s6z ve davranisin

Allah’m emriyle ve Allah’in r1zas1 igin olduguna inanmasidir. 38

En yiiksek ve en diisiik iki mertebesi diisiiniildiigiinde ihlasin ¢ok genis bir
cergeveye sahip oldugu soOylenebilir. Miiridin su tavirlarint bu gergevede diisiinmek
miimkiindiir: diinya kutub ve evliyalarla dolu olsa da hidayetini sadece kendi miirsidine
(onun araciligryla gerceklesecegine) hasretmek®®; iclerinde kendi miirsidinden makamca

k391

daha yiikse veya daha diisik mirsidler bulundugunu diisiinse bile onlar

k;392

gormeme riiyasinda bagka miirsidlerden kendisine gelen feyzin ancak seyhinin

k;393 4

vasitast ile geldigine inanma enbiyanin ve evliyanin ziyaretinde gordiigii faydanin®®
veya hayattaki miirsid ve alimlerin sohbetlerinde elde ettigi faydanin ancak seyhi
vasitasiyla hasil olduguna inanmak®®®; bir miirsid i¢in de “sohbeti veya tevecciihii
neticesinde ortaya ¢ikan neticeleri (huzur, sevk vs.) 3% veya irsad icin gittigi kdylerde
halkin kendisine olan tevecciihiinii®®’ gittigi yolun miirsidlerinden bilmek. Hz. Hizir ile
Bahaeddin Muhammed Naksbend’in (6.791/1389) hikayesi de ihlas baslig1 altinda yer
alabilir. Rivayete gore miirsidi Seyh Emir Kiilal’i (6. 772/1370) gormek i¢in yola ¢ikan
Sah-1 Naksbend’in, yolda 6niine bir atli ¢ikar ve 1srarla ¢evresinde dolasip onunla sohbet

etmek ister. S&h-1 Naksbend onun Hz. Hizir oldugunu bilir. Fakat onun ile mesgul olmak

388 Nursini, Mektiibat, mno:77, 87, s. 162, 175, 176.
389 Verkanisi, Adab-1 Fethullah, s. 79.

3%0 Tahi, Mektiibat, mno: 24, s. 106.

391 Nursini, age, mno: 63, s. 135.

392 Tahi, age, mno: 22, s. 98.

393 Sirhindi, Mektibdt, c.1, mno:292.

394 el-Arvasi, Minah, s. 68.

395 Ahmed el-Haznevi, Mektiibdt, mno: 32, s. 76.
3% Nursini, age, mno: 20, s. 48.

397 Tahi, age, mno: 3, s. 27.
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istemez ve yanindan ayrilir. Seyhinin yanina vardiginda ona bu durumu soyle agiklar:
“Ben onun Hizir oldugunu biliyordum ama sizi gormek arzusuyla yola diismiisken, sizden
baskasiyla mesgul olamazdim.”3®® Hazret’in baska bir vesileyle aktardigi Bahaeddin
Naksbend’in su sézii de bu baslik altinda tartisilabilir: “Tiv tiv hingivin je Kahpi te”3%
(viz viz etmek senden bal ise Kahpi kdyiindendir).*®® Bu Kiirtge olan sézden hareketle
sunu s0ylemek miimkiindiir: Sohbet eden kisi, kendisinin vizildayan (giiriiltii ve samata
yapan) ar1 gibi oldugunu, ortaya ¢ikan feyizlerin ise ancak miirsidi vasitasiyla geldigine

inanmalidir.

Miirsidinden istifade etmek i¢in bir miirlde gerekli olan sey manevi nasibinin
onun vasitasiyla gelecegine kanaat etmesidir.*° Yoksa “mahalleler arasinda gezip duran

55402

(bir kimse) hi¢bir mahalde olmaz sOzii o miirid i¢in gerceklesebilir. Bir miirid bu

konuda s6yle diisiinmelidir:

Ben Ashab-1 Kehf kdpegi olarak yigitlerin kapisinda mukimim.

Her kapinin etrafinda dolasmam. Benim igin bir kemik olmasin de!*%

9. NEFS

Nefs “n-f-s” kokiinden tiireyen Arapga bir kelime olup sozliikte ruh, can, kan,
beden, kuvvetli nazar, bir seyin varligi, kendisi veya 6zii, azamet, izzet ve irade gibi
anlamlara gelmektedir.** Gazali’ye gore sifiler nefs kelimesini ¢ogunlukla
kot sifatlarin kendisinde toplandigi varlik manasinda kullanirlar. Bu yiizden de nefsle
miicdhede etmeyi zorunlu goriirler. Hatta Gazali nefs kelimesinin “insanin hakikat1 ve
kendisi” gibi ikinci bir anlamindan da bahseder. Bu manadaki nefs muhtelif halleri

nedeniyle “emmare, levvame ve mutmainne” gibi degisik isimler alir. Gazali her ne kadar

398 el-Maliki, Sah-1 Naksibend: Sohbetlerinden Bir Giildeste, s. 61.

39 Nursini, Mektiibat, mno: 11, s. 31.

400 Miiks nahiyesine bagli Ermeniler Kahp adli kdyden ¢aldiklari bali satarlarmis. Bunu gizlemek igin bos
bir petekte -bal yapamayan- yabanci arilari doldururlarmis. Onlar viz viz etikge bal yaptiklari
distiniiliirmiis.

401 T3hi, [saretler, s. 175.

402 Sirhindi, Mektibat, c. 1, mno:75.

403 Nursini, age, mno:11, s. 30.

404 Asim Efendi, Kdmiis Terciimesi, . 3, . 2741.
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nefs-i emmareye bu ikinci tanimin i¢inde yer verse de bu sifata sahip nefsin ilk basta
yaptig1 tanima da dahil edilebilecegini sdyler.*®® Onun bu agiklamasi ve basta stfiler
adina yaptig1 tespit birlikte degerlendirildiginde stfilerin ekseriyetle kastettikleri nefsin
“nefs-i emmare” oldugunu sdylemek miimkiindiir. Imadm-1 Rabbani’nin tanimma
bakildiginda nefs insanin hakikati olup ona “ene” soziiyle isaret edilir ve s6z konusu nefs
basta “emmare” en son mertebede ise “mutmainne” olarak nitelendirilir.*®® Nefs-i
emmareye Kur’an-1 Kerim’de “Ve ben nefsimi temize ¢ikarmam. Cilinkii nefs kotiligi

407 ayetiyle isaret edilir. Bu vasiftaki nefs ahkdm-1 semaviyyeyi inkar eder,*%®

emreder...
hi¢ kimsenin emri altma girmez fakat her seyi hiikmii altina almak ister.**® O, kiifriinde
oyle 1srarlidir ki*'® ondan Adeta “sizin rabbiniz benim nidas1” duyulur.**! “Nefsine
diisman ol, ¢iinkii bana diismanlik yolunu tuttu” hadis-i kudsisi ve “Hevasini ilah edinen

29412

kimseyi gordiin mi?.. ayet-i kerimesi onun mevcut sifatlarma sahitlik ederler. 413

Hazret’in mektuplarinda nefs konusu ile iligskilendirilebilecek -dogrudan ya da
dolayli- bircok konu vardir. Bunlardan bir tanesi nefsin “adem” (yokluk) ile olan
iligkisidir. Hazret nefsin ademden yaratildigini, ademin “ser ve fesadin kaynag1”
oldugunu,** dolayisiyla nefsin sahip ¢iktigi kemal sifatlarin (hayat sahibi olmak, bilgili
olmak, giiclii olmak...) aslinda ona Allah tarafindan emaénet verildigini soyler.*®
Muhammed Ma’sim buna “Sana gelen her iyilik Allah’tandir. Sana gelen her fenalik da

99416

nefsindendir... ayetini delil gosterir. Ona gore kemal sahibi perde arkasindadir,

kusurlu ve noksan olansa kendini kemal ve cemal sahibi gibi gostermektedir:

Glizel, saklamig yliziinii; ifrit, naz ve isvede,

495 Gazali, Thydu "Uliimi’d-Din, c. 3, ss. 10-11

406 Sirhindi, Mektibdt, c. 3, mno: 465.

407 Yusuf, 12/ 53.

408 Muhammed Ma’sm, Mektibdt, c. 1, mno: 64, s. 209.
409 Sirhindi, age, ¢. 1, mno: 52.

410 Muhammed Ubeydullah, Mektiibét, mno: 35, s. 106.
41 Muhammed Ma’siim, age, ¢. 1, mno: 64, s. 209.

412 Casiye, 45/23.

413 Muhammed Ma’siim, age, ¢. 1, mno: 64, s. 209.

414 Nursini, Mektibdt, mno: 69, s. 147.

415 Age, mno: 40, s. 84.

416 Nisa, 4/ 79.
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Aklim hayretten gitti, tuhaflik var bu iste.*!

Nefs ne zaman ademini unutur ve {izerinde tecelli eden hayirlari ve kemal sifatlar
kendi iizerine alir ya da bu konuda ortaklik iddia ederse o zaman emanete hiyanet etmis

olur.**® Ote yandan ne zaman yiiziinii masividan adem dairesine cevirir ve iizerinde

9

tecelli edenleri asil sahibine verirse*'® o zaman ‘“Nefsini bilen Rabbini bilir’ hadis-i

serifinden*?? bir hisse alir. Hazret’e gore bir kimsenin bu konuda ne kadar farkindalig
artarsa o olgiide Allah’a yaklasir.*?! Hatta her kimde bu fitri bir hal alirsa o kisi bir anda

s 423

terakki eder.*?? Muhammed Ma’sim mevcut durumu “hakiki fena ya da “nefsin

s 424

fenasi olarak nitelendirir. Onun ifadesiyle bu durumda bir kimse “yiiziinii adem

sahrasina cevirir, kendi varhigindan soyunur’?®

ve “akseden kemalleri dogruca aslina
1smarlar.”*?% Onun artik muhalefete takati kalmaz, tek arzusu Allah’in rizast olur.**’ O
artik “Sen O’ndan razi, O da senden razi olarak Rabbine dén!”*?® dyet-i kerimesinin
muhatab1 olur.*”® Muhammed Ma’sim’un oglu Muhammed Ubeydullh’a gére seyr ve
siillikten maksat da budur.**® Hazret igin tasavvuf yolunda bir miiridin bu mertebeye
ulasmas1 ancak miirsidinin yardimiyla olur.*®* Miiridd kendi varligmi miirsidinin

varliginda yok eder ve bdylece nefsini ilim gibi ihtiyari (calisarak elde edilen) veya hiisn

gibi fitrf (yaratilistan gelen) her tiirlii kemalden yoksun bulur.*3?

417 Muhammed Ma’sm, Mektibdt, c. 3, mno: 227, s. 533.
418 Sirhindi, Mektibat, ¢.3, mno: 472; Muhammed Ma’sim, age, . 2, mno: 92, s. 152.
419 Sirhindi, age, ¢. 3, mno: 474.

420 Nursini, Mektiibdt, mno: 69, s. 147.

421 Age, mno: 8, s. 23. .

422 Age, mno: 96, s. 147,

423 Muhammed Ma’s(im, age, . 3, mno: 184, s. 491.

424 Age, ¢. 3, mno: 197, s. 502.

425 Age, ¢. 1, mno: 128, s. 297.

426 Age, ¢. 1, mno: 109, s. 282.

427 Age, €. 2, mno: 91, s. 151.

428 Fecr, 89/29.

429 Muhammed Ma’siim, age , c. 1, mno: 64, s. 210.

430 Muhammed Ubeydullah, Mektiibét, mno: 35, s. 106.
4! Nursini, age, mno: 40, s. 84.

432 Age, mno: 87, s. 176.
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Hazret’e gore miirld her zaman kusur kapisinda durmalidir. Onun igin fiillerini
kusurlu gérmekten bagka bir makam yoktur.**® Abdurrahman TAgi’nin tabiriyle miirid
“tavus kusu” gibi olmalidir. Tavus o kadar giizel ve rengarenk olmasina ragmen siyah
bacagindan dolayr mahcuptur. Ayaklarim1 goriir fakat viicudunun giizelligini géremez.
Miirid de nefsini boyle kusurlu gormeli, hi¢bir kerem ve litfu kendi kabiliyetinden
bilmemeli,*** gurura ve kibre kapilmamalidir.”*® Bu sir Bahaeddin Naksbend’in
miiridlerine sordugu “Biz mi sizi bulduk, yoksa siz mi bizi buldunuz?” sorusunda saklidir.
O ne zaman miiridlerinden “biz sizi bulduk” cevabimi alir o vakit -onlarin hatalarini

anlamalari i¢in- aralarmdan kaybolur ve kimse onu bulamaz. 4%

Hazret’in bir¢ok mektubunda nefsin tuzaklarina dikkat gekilir. Bunlardan bir
tanesi ibadetle ilgilidir. Ona gore ibadette Allah’tan gayrini diistinmekten nefsi alikoymak
ve nefsin ibadetten aldig1 zevki korkuyla bulandirmak gerekir.*¥’ Ciinkii ibadet sirf emr-
i ilahi oldugu icin yapilir. Bu yiizden kaynagi muhabbet olan,**® sevabina tamah edilen,**®
cennete girmek ya da cehennemden kurtulmak icin yapilan*® veya Allah’a hak ettigi
sekilde yapildig1 diisiiniilen amellerden sakimnmak gerekir. *** Bu neticeler gdz Oniine
aliarak yapilan amellerde nefsin payr vardir. Buna benzer Halid el-Bagdadi nafile
ibadetlerin -fena makaminin ehli olmayan kisiler igin- muhtemel tehlikesinden bahseder.
Bu ameller bazi kimseler i¢in dyle bir enaniyet husile getirir ki kendilerini daha takvalh
zannederek tarikat ehlinden yiiz cevirirler.**? Halbuki kulun kalbine taati ilhdm eden,
onun i¢in gii¢ veren, kul kesbettikten sonra o fiili yaratan ve sonrasinda da kula mal eden

ancak Allah’tir. %3

433 Nursini, Mektiibdt, mno: 31, s. 65.
434 Age, mno: 31, s. 65.

435 el-Arvasi, Minah, s. 44,

4% Nursini, age, mno: 18, s. 44.

47 Age, mno: 40, ss. 83-84.

438 Age, mno: 70, ss. 150-151.

439 Age, mno: 87, s. 177.

440 Age, mno: 40, s. 83.

41 Age, mno: 70, s. 150.

442 el|-Bagdadi, Mektiibdt, mno: 13, s. 160.
443 Nursini, age, mno: 58, s. 125.
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Hazret her nimetin (hidayet, sevk, cezbe, muhabbet,*** daimi huzur*?) siikiir ve
istigfar1 iktiza ettigini sdyler.**® Abdurrahman TAgi’ye gére bunlari (istigfar ve siikrii) bir
arada yapmak ancak nefsin kusurlarmi ve hilelerini bilmekle gergeklesir.”*’ Nitekim
stikiir Hazret’in liigatinde nefsi ¢ok kusurlu gérmek; onun higbir seye liyakati olmadigin
bilmek; keremi, fazileti ve rahmeti hakikatte Allah’tan ve mecdzen miirsidinden
bilmek;**® ayrica sahip olunan azilar1 yaratildiklar1 amag iizere kullanmak anlamia

gelir.#°

Hazret bir mektubunda siikiirle ilgili su rivayeti anlatir: Bir giin Hz. Davad Hz.
Adem’in siikriinii merak eder ve bunu Allah’a sorar. Allah Hz. Adem icin “onu
yarattigimi ve onu afvettigimi bildi” diyerek cevap verir. Hazret bu cevabi Hz. Adem’in
mazhar oldugu nimetlerin ve affedilmesinin tamamen Allah’in fazlindan olup bunlarda
kendisinin higbir rolii olmadigin1 bilmesi seklinde yorumlar.**® Hazret siikriin yani1 sira
istigfar etmenin gerekli olduguna dair ornekler de verir. Mesela hidayet nimeti igin
Allah’a siikredilmelidir. Clinkii hakiki Hadi odur. Fakat ayn1 zamanda bu nimet i¢in
istigfar edilmelidir; ¢iinkii zahirde hidayet miirside mal edilir.**! Nefsin bu nimete sahip

¢ikmasindan ve dolayisiyla kibir, ucb ve riyanin husile gelmesinden korkulur.*5?

Ahmet Haznevi’nin konuya iliskin oglu Alaeddin’e verdigi dikkate deger bir
cevap vardir. Aldeddin; babasinin etrafina toplanan kalabalik, sahsina yonelen muhabbet,
ortaya ¢ikan cezbe ve sevk ic¢in agladigini goriince babasina bu {izlintiisiiniin sebebini
sorar. O da karsiliginda “...kendimden daha hakir olanini géremiyorum. Bu durumuma

ragmen bir¢ok insanin hidayetine vesile oldum. Bu sebeple su hadis-i serifin hilkkmii altina

44 Nursini, Mektiibat, mno: 49, 58, s. 103.
45 Age, mno: 47, s. 98.

46 Age, mno: 49, s. 103.

447 Tahi, Mektibat, mno: 2, s. 24.

48 Nursini, age, mno: 79, ss. 165-166.

449 Age, mno: 100, s. 200.

40 Age, mno: 100, s. 200.

41 Age, mno: 49, 58, s. 103, 124.

42 Age, mno: 58, s. 124,
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girmekten korkuyorum: ‘Siiphesiz Allah bu dini facir bir kimseyle de kuvvetlendirir’ 43

der 454

Nefs ne zaman kusur ve noksanlarimi fark ederse o zaman sahip olduklarinin
Allah’in birer emaneti oldugunu anlar ve emaneti istigfar ve siikiirle gercek sahibine

teslim eder.

10. MUHABBET

Muhabbet hubb kokiinden tiiretilen Arapga bir kelime olup en yalin ifadeyle
dostluk ve sevgi anlamina gelmektedir.**® Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri (6.465/1072)
muhabbetin “hubb (su kab1), hubab (su kabarcig1), hababii’l-ma (suyun biiyiik kismi) ve
habbe kelimesinin ¢ogulu olan hibb” gibi koklerden tiiretilmis olabileceginden
bahseder.**® Kuseyri’ye gore kul agisindan muhabbet, onun kalbinde duydugu ve buldugu
cok latif bir histir. Bu his bazen kulu Allah’a yaklagmaya, O’nu yiiceltmeye veya O’ nun
rizastm her seye tercih etmeye sevkeder.**’ Muhabbet Muhammed Ubeydullah’a
(6.1083/1672) gore insana nasip olan manevi terakkinin sebebidir. Melekler

makamlarinda sabit kalirken insanin kullugunda yiikselmesine vesile muhabbettir.*5

Tarikatte asil gdye Allah’a olan muhabbettir. Bu muhabbet bir kimsenin aracilig1
olmadan gerceklesirse biiyiik bir litaftur. Eger bir kimse daha o muhabbeti kabullenecek,

tastyacak halde degilse*®

mutlaka “k&mil ve miikemmil bir zatin tavassutu (aracilig)
gerekir.”*®® Bir miiridin miirsidine duydugu muhabbet bu g¢ercevede degerlendirilir.
Abdurrahman Tagi’ye gore seyir ve siilik yolunda miiridin miirsidine duydugu muhabbet
onu nefsinden, malindan, diger sevdiklerinden daha ¢ok sevmesini gerektirir.*®! Ayni

sekilde Hazret i¢in bdyle bir muhabbetten kastedilen, miiridin miirsidini nefsinden,

453 Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, C. 5, s. 62.

454 Alaeddin Haznevi, , Hazret ve Sah-1 Hazne, s. 109.

455 Agim Efendi, Kdmus Tercemesi, c. 1, s. 332.

46 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, ss. 432, 433.

47 Age, s. 431.

458 Muhammed Ubeydullah, Mektiibdt, mno: 40, ss. 116-117.
459 Muhammed Ma’sim, Mektibdt, c. 2, mno: 153, s. 252.
460 Sirhindi, Mektibat, c. 2, mno:391.

461 Tahi, Mektibdt, mno: 22, s. 99.
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malindan ... daha ¢ok sevmesidir.*®? Hazret’in Seyhi Fethullah Verkanisi’ye gére bu
muhabbetin en diisiik mertebesi “miiridin, seyhinin tiim isteklerini kendi isteklerinden
daha iistiin tutmasi,” en yiiksek mertebesi ise “miiridin arzularini seyhinin arzularinda yok

etmesi, herhangi bir isteginin olmamasidir.””*6®

Hazret muhabbeti iki kisma ayirir: tabil muhabbet ve akli muhabbet. Tabii
muhabbet -Muhammed Parsa’nin (6.822/1420) sdyledigine gore- Allah’in fazlindandir.
Akli muhabbet ise Allah’a, O’nun Resfliine ve miirsid-i kdmile kars1 sorumlu olunan
muhabbettir. Hazret’e gore akli muhabbetin elde edilmesi i¢in bir miirid tarafindan
yapilmasi gereken sunlardir: Miirsidinden baska herkesin onun manevi hayatina olan
zararini bilmek, hi¢ kimseye itibar etmemek, miirsidine teslim olmak ve itdat etmek i¢in
-onun aracili@iyla hasil olacak- menfaatleri ve kurb-i ilahiyi diisiinmektir. Eger miirid bu
sekilde miirsidine itdate devam eder ve onun sohbet ve rabitasini secerse Allah’in
inayetiyle zikri gecen tabii muhabbet de hasil olur.*®* Hazret’in bu muhabbet tasnifi Seyh
Abdurrahman Tagi’de de goriiliir. Fakat onun siniflandirma yaparken dikkate aldigi dlgiit
farklidir. Abdurrahman Tagi’nin Olgiitii, miiridin fend (miiridin irddesinin seyhinin
iradesinde yok olmasi) halidir. Ona gore miiridin fena halinden 6nce elde ettigi muhabbet
akli olandir; fenadan sonra elde ettigi muhabbet ise tabii olandir. Hazret ve Abdurrahman
Tagi’nin bu iki goriisii birllikte degerlendirildiginde miirid acgisindan ortaya su tablo
ortaya ¢ikar: Miirid akli muhabbet i¢in tarikat esas ve adabini yerine getirmeli, bu konuda
gayret etmeli ve fena fi’g-seyh hali ger¢eklesinceye kadar gayretini siirdiirmelidir. Ancak
fena halinden sonra onun i¢in artik zorlamakla elde edilmeyen fitri (tabii) muhabbet zuhtir

edecektir.*6°

Hazret, babasinin halifelerinden Bitlisli Molla Mustafa’ya yazdig1 bir mektupta,
muhabbet icin “kabiliyet” kelimesini kullanir. Hazret; rilyasinda Hz. Peygamber’i goren,
ona salat ve selamdan bagka hicbir sey sdylemeyen ve ondan higbir talepte bulunmayan
Molla Mustafa’nin davranisini onun yaradilisindaki “muhabbet kabiliyeti” ile agiklar.

Hazret’e goére bu durumda yapilmasi gereken sey bu kabiliyeti ortaya ¢ikarmak icin

42 Nursini, Mektiibdt, mno: 77, 87, s. 162, 176.
463 Verkanisi, Adab-1 Fethullah, s. 79.

464 Nursini, Mektibdt, mno: 4, ss. 13-14.

465 Tahi, Isaretler, ss. 138-139.
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calismaktir.*®® Ciinkii muhabbet, sifilerin binegidir ve bu olmazsa mahbiblarma
kavusamazlar.*®” Muhammed Ma’siim’un dedigi gibi “Sadik muhibbi (seveni) kendi
cengeli ile yakinlik derecelerine ¢eken...kendinden kurtarip, mahbiibuna kavusturan
muhabbettir.” Bu baglamda bir sairin dilinden -bir miirsidin miiridine sdyledigi- su beyit

¢ok anlamlidir:

Eger ask yolunda ayak yerinden kalkmazsa, git!

Asik ol, sonra yanimiza gel.*%

Hazret i¢cin miirside duyulan muhabbet ancak Allah’in muhabbetine vesile ise
makbildiir.*®® Bu yiizden bu muhabbet hakiki degil izafidir.*”® Sah-1 Naksbend konuya
iligkin sunlar1 sdyler: “Biz Allah’a vuslat devletinin ele gegmesi i¢in bir vasitayiz. Esasen,
bizden ayrilip asil makstida yani Allah’a ulasmak gerekir.”*"* Ancak bdyle bir muhabbet,
miiridi miirsidin rengine boyar (insibag) ve kendisine onun kemalatin1 aksettirir
(in’ikas).*’2 Halid el- Bagdadi muhabbetin Adetd miiridin kalbi ile miirsid arasinda manevi
bir cereyan oldugunu, miiridin, miirsidinden bu sayede feyiz aldigin1 ve onun ¢oklugu ile
seyhinde fena buldugunu sdyler.*”® Seyh Seyyid Sibgatullah Arvasi’ye (6.1287/1870)
gore muhabbet menfaatin (faydanin) miknatisidir,*’”* ancak muhib olan bu menfaati
kendisine ceker.*”® Kisacas1 veldyet mertebelerinin sonu kulluk makamidir; ask ve

muhabbet ise bu makamin hizmetkarlaridir.*’® Sairin dedigi gibi,

Seyr u siiliik cezbesi muhabbetsiz olmaz,

46 Nursini, age, mno: 54, s. 119.
467 Nursini, Mektibdt, mno: 46, s. 95.

468 Nursini, Mektiibat-1 Hazret Seyh Muhammed Ziyauddin’in Mektuplar: der.: Muhammed Alaeddin el-
Haznevi, edit.: Selehattin Kinaci, Menzil Yay., Adiyaman 1999, s. 165.

49 Nursini, Mektiibat, mno: 76, s. 161.

470 Age, mno: 4, s. 15.

471 el-Maliki, Sah-1 Naksibend, s. 116.

472 Sirhindi, Mektibat, c. 1, mno:260; Muhammed Ma’sm, Mektiibdt, c. 2, mno: 82, s. 134.
473 Halid el-Bagdadji, Risale-i Halidiye, s. 14.

474 el-Arvasi, Minah, s. 70.

475 Age, s. 71.

478 Sirhindi, age, ¢.1, mno:30.
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Ask ve muhabbetten yoksun ¢alismanin faydasi olmaz.*’’

Abdurrahman Tagi miirside olan muhabbetin ancak {istatliginin (rehberliginin)
hakk1 i¢in oldugunu sdyler.*’”® Eger muhabbet bu sinir1 asarsa -Imam-1 Rabbani’nin
belirttigine gore- bu bir ifrattir. Tarihte Sia’y1 ve Hristiyanlar1 zarara ugratan da bu nev’i
asir1 muhabbettir. Ilk grubun Ehl-i Beyt'e diger grubun da Hz. Isa’ya olan asiri
muhabbetlerine seriatte izin yoktur. Bir miirld i¢in de ayni diistur gecerlidir. O da seyhini
“Ustiinliikleri seriatte bildirilen kisilerden (peygamberlerden, sahabilerden vs.) daha yiice
gormemelidir.”*’® Hazret’e miiridleri tarafindan bu manayla ¢elisen baz1 ifadeler sorulur.
Bunlardan biri “miirsidin muhabbeti Allahin muhabbetine galip gelmelidir” soziidiir.
Hazret Abdurrahman Tagi’ye atif yaparak bu soziin Allah’a duyulan muhabbetin
siddetine isaret ettigini sdyler. Muhabbetin kalbinde gilip geldigi bir miirid, Allah’1
goremedigi ve hakikatini bilemedigi i¢in muhabbetini vasitasi olan miirsidine yonlendirir,
onun ile goriisiir ve ondan o kadar ¢ok bahseder ki onun muhabbetinin sadece miirgidine

hasr edildigi diisiiniiliir.%°

Bir miirsidi meziyet veya makami i¢in degil sirf Allah adina sevmek gerekir. Bu
konuda Said-i Nursi (6.1960) ile Hazret’in has miiridi ve ayni zamanda Said-i Nursi’nin
abisi olan Molla Abdullah’in arasinda gegen bir diyalog olduk¢a dikkat ¢ekicidir. Bir
seferinde Molla Abdullah, Said-i Nursi’nin Hazret’e intisap etmesi i¢in "Hazret-i
Ziyaeddin biitiin uliimu biliyor. Kainatta, kutb-u azam gibi herseye 1ttilar var" diyerek
Hazret’in harika makamlarini beyan eder. Buna karsilik Said-i Nursi, Molla Abdullah’a

sunlar1 soyler:

“...Hem sen benim kadar, onu hakiki sevmiyorsun. Ciinkii, kainattaki
ulima bilir bir kutb-1 azam s@retinde tahayyiil ettigin bir Ziyaeddin’i
seversin. Yani o invanla baglisin, muhabbet edersin. Eger perde-i gayb
acilsa, hakikati goriinse, senin muhabbetin ya zail olur veyahut dortten
birisine iner. Fakat ben o zat -1 miibareki, senin gibi pek ciddi severim,
takdir ederim. Ciinkii Siinnet-1 Seniyye dairesinde, hakikat mesleginde,
ehl-i imana halis ve tesirli ve ehemmiyetli bir rehberdir. Sahsi makami
ne olursa olsun, bu hizmeti i¢in ruhumu ona feda ederim. Perde agilsa
ve hakiki makami goriinse; degil geri ¢ekilmek, vazgecmek,

477 Tahi, Mektibat, mno:36, s. 137.
478 Nursini, Mektibdt, mno: 4, s.14.
479 Sirhindi, Mebde’ ve Medd, s. 119.
480 Nursini, age, mno: 76, s. 161.

60



muhabbette noksan olmak, bilakis daha ziyade hiirmet ve takdirle
baglanacagim. Demek ben hakiki bir Ziyaeddin'i, sen de hayali bir
Ziyaeddin'i seversin. "4t
Hazret’e gore nefsin hevasmmin karismadigi her hal makbul oldugundan
muhabbetin galebesinden ortaya ¢ikan hal i¢in miirid elestirilmez. O, buna Hz. Misa ve
bir coban arasinda gecen hadiseyi delil gosterir. Hz. Misa, bir gobandan, “Ey Rabbim gel
bitlerini ve kirlerini temizleyeyim...” gibi Allah’in miinezzehiyetine yakigsmayan bazi
sozleri duyunca buna kars1 ¢ikar. Fakat Allah, “Dostumdan ne istersin ... Onun sozleri

sevgisinin siddetinden olup akli gitmistir” buyurur.*8?

Bahaeddin Naksbend’e gore tasavvuf yolunda yiirliyen bir miiridin biitiin
amellerinin muhabbet sifatina uygun olmas: gerekir.*®® Bu baglamda imam’1 Rabbani,
tasavvuf yolunda mesafe alinmasi ve istenen neticenin ortaya ¢ikmasi i¢in muhabbet ve
onun geregi olan su {li¢ seyin yerine getirilmesini soyler: “Mahbiiba itdat etmek, onun
arzusuna uymak, onun ahlaki ile ahlaklanmak.”*®* Ad1 gegen bu iki seyhin sdzleri dikkate
alindiginda muhabbet sifatinin diger ameller ile paralel bir iliskisinin oldugu goriiliir.
Mektitbdt’a bu acidan bakildiginda Hazret’in itaat, ihlas, riza, irdde, Tman gibi bir¢ok
kavrami muhabbet ile birlikte zikrettigi goriiliir. Bunlardan muhabbet ve itdat arasindaki
iliskiye “muhabbetin zuhuru, miitibaat iledir” diyerek isaret eder.*®® Buna Kur’an-1
Kerim’deki su ayeti delil gosterir: “(Restliim) de ki, eger Allah’1 seviyorsaniz bana tabi
olun ki Allah da sizleri sevsin.”*®® O, konuya iliskin Rabiat’iil Adeviyye’yi (6.180/796)
de Ornek gosterir. Rébia, “Allah’a isyanin ve aym1 anda ona muhabbetin” bir arada

olamayacagini ve boyle bir kiyasin simdiye kadar goriiliip isitilmedigini sOyle ifade eder:

Allah’a kars1 gelirsin ve ona muhabbetini gosterirsin.
Bu, Rabbim, bedi’*®’ bir kiyastr.

Senin muhabbetin gergek olsa ona itaat ederdin.

481 Nursi, Risdle-i Nur Kiilliyati: Kastamonu Lahikast, c. 2, . 1605.
482 Nursini, Mektiibat, mno: 40, s. 83.

483 g|-Maliki, Sah-1 Naksibend, ss. 112-113.

44 Sirhindi, Mektiibdt, c. 2, mno: 391.

45 Nursini, age, mno: 99, s. 197.

486 Al-i imran, 3/ 31.

487 Bedi’nin anlami garip, tuhaf, isitilip, goriilmemis demektir.
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Ciinkii seven, sevdigine itatkardir.*%®

Hazret muhabbet ile ihlas arasindaki yakin iligkiye de dikkat ¢eker. O, Naksbendi
tarikatinde ulasilmasi arzu edilen muhabbetin i¢inde diinyevi veya uhrevi higbir
menfaatin gozetilmedigi katiksiz bir muhabbet oldugunu sdyler.*®® Bu muhabbete zati
muhabbet denir. Hazret icin ihlasin hakikati ancak bu muhabbet hasil oldugunda elde

490

edilir. Ancak bu sayede sevgilinin litfu ve elemi sevenin nazarinda bir olur®™", izzet ve

zillet gibi zit sifatlar esit seviyeye gelir®!

, seven, yaptig1 hizmeti artik nimetin gelmesi
veya elemin gitmesi i¢in yapmaz.*®? Hazret bu muhabbeti Seyh Muhammed Gaznevi

Serrezi’nin diliyle ifade eder:*%

Sekiz cenneti nazara getirirsem ve eger ben cehennem korkusundan hizmet

edersem,
Selamet isteyici bir mii’min olurum. Zira bu her ikisi bedenin hazzi olur. 4%

Imam-1 Rabbani’ye gore hi¢ siiphesiz cemalde ve nimette mahbiibun muridi
olmastyla birlikte nefsin muradi da s6z konusudur.”*®® Bu yiizden “dini sayilan maksatlar
her ne kadar hasenat sirasindaysa da (hasenata dahilse de) bunlar ebrarin (salih amel
isleyenlerin) mesgalesidir.**® Bu yiizden Abdurrahman Tagi ebrarin yolunda bir
bulaniklik oldugunu sdyler. Ona gore de o yolda ukba sevgisi vardir ve bu sevgide nefsin
de pay1 vardir.*®” Netice olarak Imam-1 Rabbani’nin mektuplarinda tasvir etmeye ¢alistig
katisiks1z muhabbete ancak kul nefsini degil de Rabbini kendisi i¢in murad yaptiginda

ulagilir. *%® Hazret’e gore eger boyle bir mertebeye heniiz ulasilmanigsa en azindan

488 Nursini, Seyh Muhammed Ziyauddin’in Mektuplari, mno: 31, s. 115.
489 Nursini, Mektibdt, mno: 23, s. 52.

4%0 Nursini, Mektiibdt, mno: 23, s. 52.

491 Age, mno: 100, s. 199.

492 Girhindi, Mektibdt, c. 1, mno:24.

498 Nursini, Mektibdt, mno: 23, s. 52.

4% Bu beyit, Mesnevi-i Serif’te yer alan ve cemalullahi gérmeyi cok arzu eden Seyh Muhammed-i

Serrezi’nin hikayesinden alintidir. Rimi, Mevlana Celaleddin Muhammed, Mesnevi-i §erif Serhi, ¢ev.:
Avni Konuk, haz.: Mehmet Demirci, Siileyman Gokbulut, Mustafa Tahrali, Kitabevi, Istanbul 2012, c.
10, s. 198.

4% Sirhindi, age, ¢.3, mno: 418.
4% Age, ¢. 1, mno: 35.

497 Tahi, Mektibdt, mno: 22, s. 97.
4% Sirhindi, age, c. 1, mno: 24.
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tarikattaki gayenin boyle bir muhabbete ulasmak oldugunun bilinmesi ve bunun tahsili
icin miicdhede edilmesi gereklidir.*®® Ahmet Haznevi’nin (6.1949) halifesi olan
Muhammed Ma’suk’a yaptig1 su dua bu acgidan ¢ok Onemlidir: “Allah ona zati bir

muhabbet verip bunu kendisine bir kalb aliskanlig1 kilsin!”°%

Hazret, bircok mektubunda muhabbet ve riza arasindaki iliskiye dair ipuglari verir.
O, mahbiibun sectigi her seyin seven igin daha iistiin oldugunu®" ve ondan gelen her
seyde “hayir ve saadet” bulundugunu soyler.>? Bu agidan kul, Allahin kendi hakkinda
sectigi seye riza gostermelidir.’®® Hazret, Mevlana Celaleddin Rimi’den (6.672/1273)
alint1 yaparak insanin temizlenmesinin ancak taattaki mesakkat, hayattaki eziyet ve
504

elemler ile miimkiin oldugunu sodyler. Bunlar, Allah’a yakinlagsmaya birer vesiledir.

Azmizade Mustafa Haleti’nin ifade ettigi gibi gam, muhabbet kitabinin 6ziidiir:

Erbab-1 tarikata tarikat gamdir
Ashab-1 hakikate hakikat gamdir
Tafsile ne hacet ey dil-i stiride

Fihrist-i ceride-i muhabbet gamdir.>®

Hazret, mektuplarinda muhabbetin irdde ile olan iligkisine deginir. Ona gore
seven, hi¢bir zaman iki kibleye (mahbiiba) yonelerek makstida ulasamaz. O bir noktada
sOyle bir secim yapmak zorundadir: nefsin muradini se¢gmek veya mahbiibun rizasini
gdzetmek.’® Hazret bu secim icin Hz Yusufun hayvanlari otlatma talebini geri
cevirmeyen Ziileyha’y1 6rnek gosterir. Ziilleyha, Hz. Yusufun yaninda olmasin1 ¢ok
508

isterdi.>®” Onun insanlar ile konusmasi dahi Hz. Yusuf’tan biraz daha bahsetmek i¢indi.

Buna ragmen Hz. Yusuf’un muradini kendininkine tercih etti ve yanindan ayrilmasina

499 Nursini, Mektibdt, mno: 23, s. 52.

500 el-Haznevi, Mektiibat, mno: 120, s. 244,
501 Nursini, age, mno: 39, s. 81.

502 Age, mno: 23, s. 52.

03 Age, mno: 39, s. 81.

504 Age, mno: 23, s. 53.

55 Coban, Sitki, Eskimeyen Siirimizden Hos Bir Sadd: Beyitler, Hikmetler, Misralar, Semerkand
Yayinlart, [stanbul 2013, s. 214.

506 Nursini, age, mno: 92, s. 188.
507 Age, mno: 86, s. 175.
508 Nursini, Mektiibat, mno: 47, s. 99,
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izin verdi.>® Bunun yani sira Hazret’in su sorusu, irAdenin Allah’a bakan farkli bir
yoniiniin oldugunu gosterir: “Allah kulunun kalbine irade sifati ile tecelli etmeseydi fakir
kul icin talep ve irdde nasil hasil olurdu?”®® Cevab1 iginde olan bu soru, muhabbetin
ancak Allah’in iradesinden hasil oldugunu gosterir. Allah’in iradesi olmadan kul O’nun
muhabbetini talep edemez. Molla Cami Abdurrahman bin Nizdmeddin Ahmed’in
(0.898/1492) dedigi gibi,

Ey kendine agk iddia eden kimse,
Ayl ki katiyyen yanilip demeyesin asiklik vasfi bizde, masukluk Allah’tadir.5*

Hazret’e gére muhabbet ve iman arasinda yakin bir iligki vardir. Muhabbet
olmadan iman tamam olmaz.>*2 Ona gore Allah ile kul arasindaki hicaplarin en biiyiigii

513 ve farz-1 ayn

olan nefsi ortadan kaldiran, goniilden Allah’tan baska herseyi ¢ikaran
olan kalbin hastaliklarin1 gideren ancak muhabbet atesidir. Bu yilizden goniilde Allah’tan
baska matliib kalmaymncaya kadar muhabbetin tahsiline ¢alismak gerekir.”®** Hz
Peygamber’in “Herhangi biriniz beni kendi nefsinden, malindan, cocugundan daha ¢ok
sevmedikce hakkiyla iman etmis olmaz™™"® hadis-i serifi hem muhabbet ile iman
arasindaki iliskiyi dogrular hem de muhabbet baginin akrabalik bagindan daha giicli
oldugunu gosterir. °1® Hazret i¢in bag1 dogru kurulmus bir muhabbet her seyi hatta 6liimii

bile goze aldirir. Bir sairin soyledigi gibi,

Kavusma olmadan ecelimin askta son bulmasina raziyim

Eger muhabbetine nisbetim dogru ise.>’

509 Age, mno: 86, s. 175.

510 Age, mno: 30, s. 63.

11 Age, mno:18, s. 44.

512 Age mno: 69, s. 146.

513 Age mno: 67, 5.142.

514 Age, mno: 85, ss. 172-173.

*® Muhammed Fuad Abdiilbaki Miislim Tertibi, Miittefekun Aleyh Hadisler: Islanmun Iki Biiyiik Bilgesi
Buhari Ve Miislin’in Ittifak Ettigi Hadisler, ¢ev.: Abdullah Feyzi Kocaer, Hiiner Yayinlari, Konya 2004,
s. 41.

516 e|-Haznevi, Mektiibdt, mno: 132, s. 271.
517 Nursini, Mektiibat, mno: 8, s. 23.
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11. TEVHID

Tevhid Arapga v-h-d kokiinden tiiretilmis birleme ve bir kilma anlamlarina gelen
bir masdardir.>'® Terim olarak “Allah’m birligine inanmak” anlamina gelen ve itikadi bir

boyuta sahip olan tevhid®*®

stfl literatiiriinde kesfe bakan bir boyut kazanir. Stfiler
tevhidi ‘bir gdrme ve bir bilme hali> olarak aciklarlar.’?® Eb{i Ismail Abdullah Ensari
Herevi’ye (6.481/1089) gore avamin tevhidi bir (oldugunu) isitmektir, havassin tevhidi
bir bilmektir, havassii’l-havasin tevhidi ise bir gormektir.>?! Bir kimsenin stifilerin isaret
ettigi tevhid mertebesine ¢ikmasi i¢in kendi varligindan siyrilmasi ve masivay: terk

etmesi gerekir.>?? Bu mertebeye akildan ziyade tecriibe, his ve ilhdm yoluyla ulasilir.>?

Tarikatler donemindeki stfilerin tevhid konusundaki goriisleri iki temel anlayisa
dayanir. Bunlarin ilki Ibnii’l-Arabi’nin (6.638/1240) sistemlestirdigi vahdet-i viiciddur.
Digeri ise Imam-1 Rabbani’nin birinci goriisii elestirerek ortaya koydugu vahdet-i
suhfiddur. Birinci goriisii savunanlar varligi bir bilen sifilerdir.®®* ikinci goriisii
savunanlar varlig1 bir gormekle beraber iki olduguna inanan stfilerdir. ilk stfilerin birlik
algis1 “bilgide’dir; ikincilerinki ise gegici bir algi olan ‘gdrmekte’dir.°?® Tevhid

mertebelerini suhlidi veya ilmi olarak birbirinden ayiran sey bu farkli birlik algisidir.

Vahdet-i viicid anlayisina sahip olan sifilerin yaptiklari sey bunca ¢okluguna ve
cesitliligine ragmen viicid hakikatini “birlemek™tir.>?® Bunu anlamak igin cagdas
yazarlardan Toshikiko Izutsu’nun “ci¢ek beyazdir” dnermesine bakilabilir. Ona goére bu
climlenin tek bir 6znesi vardir. O da ¢icek veya beyaz kelimeleri degil, aksine ¢igcek ve

sifatinin gériinmesine sebep olan viicuttur (varliktir). Viicid ¢igek ve onun ozellikleriyle

518 Aqim Efendi, Kdmiis Tercemesi, ¢.2, s. 1627.

519 Ebuw’l-Ala Afifi, Tasavvuf: Islimda Manevi Hayat, ¢ev.: Ekrem Demirli, Abdullah Kartal, iz Yay.,
Istanbul 2009, s. 145.

Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri SézIliigii, S. 533.
521 Sirhindi, Ariflerin Halleri (Ma arif-i Lediinniyye), ss. 10-11.
522 Ebu’l-Ala Afifi, age, s. 145.

523 fsa Celik, “Imam Rabbani Perspektifinden ibnii’l-Arabi’ye Tenkidi Bir Yaklasim”, Tasavvuf : Ilimi ve
Akademik Arastirmalar Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-1),Y1l: 9, S. 23, Ankara 2009, s. 151.

524 Sirhindi, Ariflerin Halleri, s. 10.
5% Celik, age, s. 152.
5% Age, s. 161.

520
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tecelli etmistir.%?” Adeta viictd ¢igek ile agilmistir. Eger viicdd 6zne olmaktan gikarsa
cicek ve dolayistyla onun higbir sifat1 ayakta kalamaz. Bu durum tersten okundugunda
cigegin varlik bulmasi onun viicid aynasinda zuhlr etmesinden ibarettir demek
miimkiindiir.5?® Hakikatte Zat-1 Mutlak da kendisini esya ve alem suretinde disar
vurmaktadir. Alemdeki her bir esya, ezeli ve nihai olan viicidu cesitli sekillerde
smirlayan niteliklerden baska bir sey degildir.>*® Ozetle vahdet-i viicid fikrini savunan
stfiler Allah’in esyanin kendisi olmamakla birlikte viicid itibariyle mevcudatin ve

zuhtirda her seyin asl oldugunu savunurlar.®

Hazret’in mektuplarinda tevhid konusu Seyh Mahmud’a yazilan yetmisinci
mektupta 6zellikle onun tecriibelerinin te’vil edildigi boliimde ele alinir.>* Seyh Mahmud

hayalinde®*

esyay1 viicidsuz ve hakikatsiz olarak gordiiglinii anlatir. Hazret bu tecriibeyi
sfinin vahdet-i viicid makaminda yasadigi bir hal olarak yorumlar. Bu vesileyle vahdet-
i viicidun “suh0di” ve “ilmi” diye ayrilan iki farkli makamindan bahseder. Ona gore
suhtidi vahdet-i viicid makaminda bulunan bir kimse esyanin var oldugunu bilmesine
ragmen disarida Allah’tan baska hicbir seyin varligimi gérmez. Bu durum glinesin
dogusuyla beraber onun 1s181na yenik diisen ve yildizlar1 géremeyen bir kimsenin haline
benzer. Artik onun miisahedesinde giinesten baskasi1 yoktur.>*® Bu kimse “gokyiiziinde
giinesten baska bir sey goremiyorum, ancak bu durum yildizlarin olmadigi anlamina
gelmez, yildizlar vardir, ancak giinesin yogun 15181 sebebiyle ortiilmiis ve goriinmez hale
gelmislerdir” diye diisiiniir.>3* Benzer sekilde muhabbet hiline yenik diisen ve gozii
perdelenen bir asik disarida bagkalarinin varligini bildigi halde sevdiginden baskasini

A

goremez.>*® Bu hal sifi literatiirinde “la meshude illda Ha” (Allahtan baska miisahede

527 Toshihiko lzutsu, Islémda Varlik Diisiincesi, gev.: Ibrahim Kalin, Insan Yay., Istanbul 1995, s. 62.

*2 Ahmet Ogke, “ Ibnii’l- Arabi’nin Fustsu’l-Hikem’inde Ayna Metaforu”, Tasawuf: limi ve Akademik
Arastirmalar Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-1), yil: 9, say1 23, Ankara 2009, s. 80.

529 |zutsu, Isldmda Varlik Diisiincesi, S. 62.

50 Celik, “Imam Rabbani Perspektifinden Ibnii’l-Arabi’ye Tenkidi Bir Yaklasim”, s. 160.

581 Nursini, Mektiibdt, mno: 70, s. 149.

%32 Tasavvuf irfaninda hayal, manevi seyr ve seyahatin bir araci olarak goriiliir. Hayal alemi, hakikate

yaklagmada bir berzahtir.

53 Nursini, age, mno: 70, ss. 148-149.

534 Sirhindi, Ariflerin Halleri, s. 9.

535 Sirhindi, Mektiibat, c.1, mno: 31; Nursini, Mektibdt, mno: 70, s. 149.
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edilen bir varlik yoktur) soziiyle vecizelesmistir.>*® Bahsedilen hal tevhidin ayne’l- yakin

mertebesinde yasanir.%®’

Hazret tasavvuf biiyiiklerinin teblig haricindeki zamanlarda suhidi vahdet
makaminda olmay1 her zaman talep ettiklerini sdyler. Hatta bu mealde Seyh Mahmud’a
sOyle nasihat eder: “Onu (suhiid mertebesindeki makamini) az1 dislerinle tut. Hatta zerrat
kaybolup suhiidunda Allah’tan gayr1 kalmaymncaya kadar calis.>®® Hazret burada
veldyetin zorunlu hallerinden olan “fena fillah”a bir gonderme yapar. Konuya iligkin
Imam-1 Rabbani ve oglu Muhammed Ma’stim tasavvuf yolunda fenanin gergeklesmesi
i¢in tevhid-i suhtidi mertebesine ulasmanin gerekli oldugunu sdyler. Onlara gore tevhid-
i viictidi fenadan 6nce hasil olur.®® Buradan hareketle “fenid”dan kastedilenin aslinda
Allah’tan gayr seylerin madum (yok) bilinmesi olmadig1 yalnizca o seylerin unutulmasi

oldugu sonucu ¢ikar.%*

Hazret, ilmi vahdet-i viicid makamindaki stfilerin viicidu bir gérdigiinii ve bir
bildigini sdyler.>*! Ciinkii stfiler viictid iinvanim ancak “basta, ortada ve sonda, siirekli
var olana” verirler.>*? Onlar “Allah Teala vardi, onunla birlikte baska bir sey yoktu”
hadis-i serifinin simdi de gecerli oldugunu diisiiniirler.>** Imam-1 Rabbani’ye gore onlarn
tevhid algisinda bir yanilma vardir. *** Onlar bu mertebede varlik ve yokluk ayirimi

yapamazlar:

Cam inceldi, sarap saflagti
Birbirlerine benzediler, is karisti.

Sanki sarap var da kadeh yok,

5% Celik, Tasawvuf : [limi ve Akademik Arastirmalar Dergisi, $.154.

537 Sirhindi, Ariflerin Halleri, s. 9.

538 Nursini, Mektiibat, mno: 70, s. 149-150.

5% Sirhindi, Ariflerin Halleri, s. 13.

50 Sirhindi, Mektibdt, c. 1, mno: 272.

%41 Nursini, age, mno: 70, s. 149.

542 Mahmud Erol Kilig, Tasavvufa Giris, Sufi Kitap, Istanbul 2012, s. 27.
53 Celik, age, s. 152.

54 Sirhindi, Ariflerin Halleri, s. 9.
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Yahut kadeh var da sarap mevcut degil.>*®

Hazret’e gore “ilmi vahdet-i viicid” makaminda bulunmak bir¢ok (manevi)
seylerin husiliine sebep olabileceginden bundan korkmamak gerekir. Bununla birlikte bu
makamda fazlaca oyalanilmamalidir.>*® Ciinkii “kemal makam onun &tesindedir.”>*’
Ayrica tevhidin bu mertebesi velayetin gereklerinden degildir.>*® Sibgatullah Arvasi’ye
gore shfiler bazen o makama girer ve fark edemeden gegerler.*® Hazret’e gore bazilar

da bu makamdan ¢ikamaz ve orada kalir.%°

Hazret, vahdet-i viicid goriisiiniin Sofestailerin (septik filozoflarin) yoluyla higcbir
ilgisinin olmadigini soyler. Ciinkii “onlar (sofistler) inatta ve cehalette asiriya giderek
higbir seyi hatta Allah’1 (onun varligini) da sabit gérmezler.”*! Onlar her seyin varligin
insanlarin vehmine ve hayaline hapsederler. *%? flmi vahdet-i viiciid ehli ise “esyanin
hakikatini sabit goriir.” Yalnizca kalblerinde Allah’in azameti zahir oldugundan imtiyaz
diisiincesi (miimkin ile vacib ayrimi) kalkar. Geride kalan viictid-u mahzdir (viicidun
kendisidir).” Hazret, bu konuyla ilgili olarak Hiiseyin b. Mansir el- Hallac’1 (6.309/922)
ornek gosterir. Rivayet odur ki, seyhin biri Rabbine, Firavun ile Hallac-1 Mansir’un
durumunu sorar. Ciinkii bir yanda kavmine “ben sizin Rabbinizim” dedigi i¢in rahmetten
kovulan Firavun; 6te yanda “Ene’l Hak” (Ben ‘Hakk’im) dedigi i¢in Allah’in kendine
dost kildigr Hallac-1 Manstr vardir. Gaipten gelen cevap ise Firavun’un kalbinde kibir
oldugu icin sadece kendini gordiigii; Hallac-1 Mansiir’'un ise Allah’in askindan ve
azametinden dolay1 ondan bagka hicbir seyi hatta kendi nefsini bile gérmedigidir.

Dolayisiyla, Hallac’n ifidesindeki “ene” (ben) lafz1 kendine degil, Hakk’a isaret eder.>>®

Imam-1 Rabbani, Hallac-1 Mansir veya Bayezid Bistimi gibi sifilerin sdzlerini

tevil ederek onlarin ciimlelerini tevhid-i suh(di ¢izgisinde yorumlayip onlarin

5 Ebu Hamid Muhammed Gazali, Yol, Bilgi ve Varlik (Eyyiihe’l Veled- Lediinni Ilim Risalesi-Miskatii’l
Envar), gev.: A. Ciineyd Koksal, Sufi Kitap, Istanbul 2007, s. 87.

%4 Nursini, Mektiibdt, mno: 70, ss. 149-150.
57 Sirhindi, Mektibdt, c. 1, mno: 43.

48 Age, ¢. 1, mno: 43, 272.

59 el-Arvasi, Minah, s. 57.

50 Nursini, age, mno: 70, s. 149.

551 Age, mno: 70, s. 149.

552 Sirhindi, age, ¢. 2, mno: 357.

%53 Nursini, age, mno: 70, ss. 149-150.
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iizerlerindeki muhalefet gdlgesini kaldirmaya calisir.>® Ona gére bu gibi tecriibelerden
esyanin Hakk ile cismen ittihad ettigi (birlesmis oldugu) manasi ¢ikariimamalidir.>® “Hig
kimsenin Allah ile hakikatte bir ortaklig1 yoktur. Ne viiciitta, ne viictidun gayrinda.”>%
Imam-1 Rabbani ser’i ilimlere agik¢a uymayan buna benzer sdzlerin daha ¢ok sekr ve
vecd hélleri esnasinda soylendigini diisiiniir.>®" Ona gore Allah dostlar1 seyirlerinin
baslangiglarinda bdyle konusurlar.>®® Sonra “bu makami gegip sarhosluk sikintisindan
ayiklik (sahv) fezasina ¢iktiklarinda bu aykir1 haller tamamen (ortadan) kalkar.””**® imam-
1 Rabbani kendisinin de bir zamanlar bu yola siilik ettigini ve bu makdmin ilimlerinin
tim incelikleriyle ona ag¢ildigini, fakat tam mandasiyla perde kalkinca ve igin hakikati
ortaya ¢ikinca “vahdet-i viictttan (ilmi vahdet-i viicittan) ve ittihaddan haber veren

onceki ilimlerin” kayboldugunu syler.®®® Bundan sonra kendisi “her sey O’ndandir”

(heme ez ost) soziinii “her sey O’dur” (heme ost) sdziine gére daha isabetli bulur.

Yetmiginci mektupta Seyh Mahmud ilk esyayr gormekten (rii’yet-i esyadan)
dolay1 kendisinde Siibhan olan yaraticinin azametinin hustle geldigini s6yler. Hazret bu
tecriibe i¢in onun Allah’in fiillerinin tecellilerinden biri oldugunu ve bunun devaminin
mahlik (yatarilan) ile Halik (yaratic1) arasinda maneviyatta bir ittihdda sebep olacagin
sOyler. Bunun yanlis anlasilmamasi igin de stfilerin esyanin (mevcudatin) mahiyetine
dair soylediklerine yer verir. Bu yolun biiyiiklerine gore esyanin kendilerine nazaran
varliklart madum (yok hiikmiinde) olup onlarin viicutlar1 Allah'tandir.*! imam-1 Rabbéani
ademin (yoklugun) Allah’in esma ve sifatlariin ilim mertebesindeki karsiti oldugunu
soyler. Ornegin esyadaki acziyet ve cehalet bir nev’i ademdir. Ciinkii Allah’1n kudret ve
ilim sifatlarinin mukébilinde yer alir. Adeta ademlerden Allah’in esma ve sifatlarna
“ayna” olanlar disarida Allah’in icAdiyla bir varlik kazanirlar.’®? Adeta 151k tutunca

karanliktaki cisimlerin ortaya ¢ikist gibi mutlak varliktan bir miktar iizerine serpilen adem

554 Sirhindi, Mektiibdt, c. 1, mno: 43.

55 Age, ¢. 1, mno: 126.

5% Age, c. 1, mno: 266 .

557 Age, c¢. 1, mno: 30.

5% Age, c. 1, mno: 43.

59 Age, ¢. 1, mno: 41.

50 Age, c. 1, mno: 31.

561 Nursini, Mektiibat, mno: 70, ss. 148-149.
%62 Sirhindi, Mektiibdt, c. 2, mno: 314.
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varliga déner.”®®® Artik o ademlerin bir kism1 “canli, bilen, giiclii, dileyen, goren, isiten
ve konusan” mevcidat olur. °** Fakat ortada her zaman bir yokluk paravani oldugundan
bu sifatlar, hi¢cbir zaman asillar1 gibi olamazlar. Ancak asillarinin golgeleri olabilirler.
Esyada goriinen ilim, higbir zaman Allah’in ilmi (ilminin asli) olamaz, ancak onun
ilminden zuhdr etmis olabilir. Bu, literatiirde “heme ez O’st” (her sey O’ndandir) seklinde
ifade edilir. Viictid icin de durum aymidir. Esyani viictidu, Viicdun asl olamaz.*® Esya
hissi ve vehmi denilen bir viiciid mertebesinde yaratilmistir. Allah’in icadiyla ona bir
kalicilik ve saglamlik verilmistir. %% Hazret’in belirttigi gibi esyanin bekasinmn

(devaminin) sebebi de budur.%®’

563 Tahi, Isaretler, s. 104.

%4 Sirhindi, age, ¢.3, mno: 470.

565 Age, ¢. 2, mno: 314

566 Age, ¢. 3, mno: 470.

567 Nursini, Mektiibdt, mno: 70, s. 149.
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SONUC

Muhammed Ziyaeddin Nursini 1274-1342 / 1858-1924 yillar1 arasinda yasamis
bir Naksbendi-Halidi seyhidir. Medrese ve tekke egitimini ilk olarak babasi Seyh
Abdurrahman Tagi’den (6.1304/1886) almistir. Fakat her iki egitimini de babasinin
halifesi ve sonradan kendisinin seyhi olan Fethullah Verkanisi’nin yaninda tamamlayarak
hilafet ve irsad icazetini ondan almistir. Dogu Anadolu Boélgesi’nde Halidi kolunun

AAAAA

“Hazret” lakab1 verilmistir.

Osmanl’nin son donemlerinde Dogu Anadolu’da bulunan bir¢ok tekke ve
medrese toplumsal olaylara kayitsiz kalmayip yeri geldiginde Osmanli safinda cihada
katilmis ve biiyiik miicadeleler vermislerdir. Hazret bu siiregte hem Bitlis hadisesinin
bastirilmasinda rol oynamis hem de talebeleriyle birlikte Birinci Diinya Savasi’na
katilmistir. Tim bu hizmetlerinden dolayr devlet yonetimi tarafindan takdir edilerek

kendisine gesitli madalyalar verilmistir.

Hazret’in tasavvufi goriisleri biiyiilk cogunlukla talebelerine yazdigi Arapga
mektuplarindan 6grenilmistir. Hazret miiridi Aldaeddin Ohini tarafindan derlenen
Mektubat 1Tnda mezkir goriislerini ifade ederken bir¢ok ayet-1 kerimeye, hadis-i serifeye,
gecmis tasavvuf ehlinin goriislerine ve tasavvuf edebiyatinin 6nde gelen sairlerinin
beyitlerine atif yapmustir. O, tasavvufi goriislerini genel hatlariyla “altmis ig, altmis
dokuz, seksen yedi, yiiz bir ve yiiz onuncu” mektuplarda ortaya koymustur. S6z konusu
mektuplar diger mektuplarin adeta c¢ekirdekleri hiikkmiindedir. Hazret bu mektuplarda
Naksbendi tarikatina intisap etmenin gereklerini, bunlari tamamlayan ve bunlara ittiba
etmeyi kolaylastiran adab ve erkani agiklamigtir. Bunlardan Naksbendi tarikatina intisap
etmeyi su ili¢ esasa baglamistir: seyr u suliik sirasinda bir miirside siiphe duymadan teslim
olmak (teslimiyet), onu diger mahbuplara nazaran daha fazla sevmek (muhabbet),
nazarini kendi miirsidinden baska miirsidlere hasr etmemek (ihlas). Bu {i¢ esas1
tamamlayan adabi ise sOyle siralamigtir: miirgidle zahiren beraber olmak (sohbet), bu
miimkiin degilse manen beraber olmak (rabita), slinnete ittiba etmek, bid’atlerden uzak
durmak, ruhsatlardan kagarak miimkiin oldugunca her mezhepteki azimetlerle amel

etmek; ayrica nefsi, ilim gibi hi¢bir “ihtiyari” veya hiisn gibi hicbir fitri sifatla muttasif
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gormemek. Bunlarin yapilmasini kolaylastiran riikiinlere gelince onlar da sirasiyla
ibadetlerin mukabilinde diinyevi veya uhrevi hicbir karsilik beklememek (ihlas), kalbi
Allah’t anmaktan uzaklastiran diinya muhabbetinden ve miildhazasindan sakinmak,

ayrica farz ve salih amellerin hakkiyla yerine getirilmedigini diisiinerek istigfar etmektir.

Hazret mektuplarinda istigfar, siikiir ve nefs arasinda bir iliski kurmustur. Onun
icin istigfar ve slikrii bir arada yapmak ancak nefs-i emmarenin kusurlarini ve hilelerini
bilmekle miimkiindiir. Nefsin mazhar oldugu nimetlere sahip ¢ikmasindan, kibir, ucb ve
riyanin husile gelmesinden korkmak gereklidir. Onun liigatinde siikiir; nefsi ¢ok kusurlu
gormek, onun hicbir seye layik olmadigin1 bilmek, kerem, fazilet ve rahmeti hakikatte
Allah’tan ve mecazen bir aracidan (miirsidden) bilmektir. Ona gore zahirde miirside mal

edilen her nimet i¢in istigfar etmek gerekir.

Hazret hidayete vesile olma noktasinda miirsid i¢in “mecazi” tabirini kullanmistir.
Bir¢ok mektubunda hidayeti yaratanin hakikatte Allah oldugunu ve miirsidin ancak buna
bir vesile oldugunu anlatmistir. Bu ylizden miiridin miirsidini ancak Allah’in eserlerinden
veya tecellilerinden biri olarak degerlendirmesi gerektigini sdylemistir. O, irsad
makamini bir ekmegin delinip bir kopegin boynuna gegirilmesine benzetmistir. Miirsidin
etrafinda toplananlar adeta ekmegin etrafinda toplananlar gibidir. Bu nimeti eger nefis
kendinden bilirse bu durum ekmegi boynundan ¢ikarilan, dolayisiyla etrafindakileri
kaybederek tek basina kalan kopegin haline benzer. Bu yiizden irsad makaminda
oturanlar miintesiplerinin arttigim1 veya biiylik bir sevk ve lezzetin zuh(ira geldigini

gordiiklerinde asla gurura kapilmamalari ve nefislerinde bir varlik gormemeleri gerekir.

Hazret irsad makaminin gerektirdigi sartlari tasnif ederek zihinde daha derli toplu,
daha kalict bir bilginin olusmasini saglamistir. Bu sartlardan zahiri olanlar sirasiyla bir
miirsidden irsad i¢in icazet almak, vesvesesiz bir sekilde bir miirside bagli olmak, siinnete
ittiba etmek, bid’atlerden ve ruhsatlardan uzaklasarak imkan nisbetinde azimetle, hatta
miimkiinse mezhepler arasinda {izerinde ittifak edilen azimetlerle amel etmeye
calismaktir. Batini sartlara gelince bunlar ancak yaraticinin bilebilecegi -fakat
tezahiirlerinin goriilmesinin miimkiin oldugu- miirsid olan kimseye it (Allah’a olan

yakinlik, daimi huzur, fena gibi) hallerdir.

Talep Hazret’in mektuplarinda bazen agik bazen istii kapali ifide edilen bir

kavramdir. Ona gore Allah’tan gayri her seyden yliz gevirmeye ¢alismak ve kiilliyetle ona
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tevecciih etmek anlamina gelen talep ve bilhassa onun artmasi (siddetlenmesi) Naksbend1
tarikatinin en mithim maksatlarindandir. Bu yiizden bir miiride diisen, talepten bagka her

turli istek ve arzudan uzak durmasidir.

Hazret tevhid ile ilgili konularda tesbih dilini hi¢ kullanmamuistir. Vahdet
meselesinde Imam-1 Rabbani’nin yaninda yer almis ve onun vahdet-i suhud goriisiinii
benimsemistir. Ona gore vahdet, ilimde degil ancak suhuddadir. Baska bir ifadeyle vahdet

bizzat disarda mevcut degildir; ancak bir kimsenin goriisiine (tecriibesine) baghdir.

Sonug olarak Seyh Muhammed Ziyaeddin Nursini zamaninin toplumsal-siyasi
olaylarina duyarsiz kalmamis ve tasavvufi goriisleri Naksbendi-Halidi gelenegi etrafinda

sekillenmis bir stfidir.
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EKLER

EK-1: Besinci Riitbeden Mecidi Nisan1 Berati

(Tugra) Resad —- Muhammed Resad Bin Abdiilmecid Han Téabe Serahu-

San-i Serif-i alisan sami-yi Mekan-i sultani Ve Tugra-y1 Gaza-y1 Cihan-Sitan-i
Hakani

Norsin’de mukim iftiharu’l-Emacid ve’l-Ekarim Seyh Ziyauddin Efendi Bitlis
hadise-i zailesi esnasinda Hiiklimet-i Seniyyeme karsi ibraz eyledigi hidemat-i hasene ve
medsir-i sadakatkaraneden nasi sehriver-i atifet-i seniyye-i sahanem olduguna binaen
bi’l-Isti’zan serefsadir olan irade-i seniyye-i miilikdnem miicebince mumaileyhe Mecidi
Nisan-i Zisaninin Besinci Riitbesi ‘inayet ve ihsan kilinmis oldugunu mutazammin isbu
Berat-i Alisani 1sdar olundu. Hurrire Fi’l-Yevmi’s-Sadis Aser Min Sehri Cemaziye’l-

Ahire Senetu isna selaslin ve selasemiete ve elf

(16 Cemaziye’l-Ahir 1332)

EK-2: Giimiis Liyakat Muharebe Madalyasi Berati

Elgazi (Resad) Tugra

Mevki’i harpte fevkal’ade secaat ve cesaret ibraz1 stretiyle hizmet-i vataniyyede
bulunan erkan ve timera ve zabitan ile kiigiik zabitan ve efradi ve me’murin-i askeriyye
ve miilkiyyenin beyne’l-Emasil bais-i fahr ve miibahat olacak stiretde taltif ve tesriri emr
u ferma-i hiimay(in-i padisahdnem iktiza-y1 celilinden bulunduguna ve Milis ruesasindan
Kudvetu’l-Emasil ve’l-Akran Seyh Hazret Ziyauddin Efendi Mutki ve Huyt
cihetlerindeki muharebatda suhlid olunan fedakarligindan nasi (iki kelime yirtilmis)
seniyye-i sahanem olduguna binaen bi’l-Isti’zAn serefsadir olan irAde-i seniyye-i
miilikanem hiikm-1 miinifine ve nizamname-i mahstisuna tevfikan kendisine Giimiis
Liyakat Muharebe Madalyas1 1’ta kilinmis oldugunu mutazammin isbu Bert-i Alisani
1sdar olundu. Hurrire Fi’l-Yevmi’l-Hadi Aser Min Sehri Ramadhani’l-Mubarek Senetu

Erba’a ve Selastin ve Selasemie ve elf. (11 Ramazan 1334)
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Glimiis Liyakat Muharebe Madalyas1 Berati




EK-3: Mustafa Kemal’in Seyh Muhammed Ziyauddin Efendi’ye Gonderdigi 13
Agustos 1335 (1919) tarihli Mektubun Siireti:

Norsinli Mesayih-i Izimdan Seyh Ziyauddin Efendi Hazretlerine

Faziletlu Efendim,

Zat-1 fadilanelerinizin Harb-1 Umlmi’nin imtidadinca Osmanli Ordusuna 1ifa
eylemis oldugunuz hidemat-1 bergiizidelerine ve makam-1 mualla-y1 Hilafet ve Saltanata
gostermis oldugunuz ravabit-1 kalbiyelerine yakindan muttali’ bulunuyorum. Bu sebeple
zat-1 alinize kalben pek bilylik hiirmetim vardir. Bugiin makdm-1 Hilafetin, Saltanat-1
Osmaniye’nin ve vatan-1 mukaddesimizin diigmanlarimiz tarafindan nasil rencide
edilmekte ve vilayat-1 sarkiyemizin Ermeniler’e hediye edilmesinde israr olunmakta
oldugu ma’lim-1 Aarifineleridir. Millete istinad etmeyen Istanbul’daki hiikiimet-i
merkeziye biitiin bu diisman taaddileri karsisinda aciz ve nac¢iz kalarak hukiik-1 millet ve
memleketi miidafaa edememekte oldugu tahakkuk etmistir. Bu sebeple milletimizin
mevcldiyetini ve vahdetini biitiin cihana gostermek ve hukukumuzun ‘indi ve sahsi
kararlarla imhasina miisaade edemeyecegimizi anlatmak maksadiyla senaverleri resmi
makam ve sifatimdan tecerriid ederek milletin i¢inde ve milletle beraber calismaktan
baska care goremedim ve derhal askerlikten istifa ettim.

Vekayi-i elime te’siriyle her tarafta tesekkiil eden milli ve vatani cem’iyetlerin
murahhaslarindan miirekkeb olmak tlizere Erzurum’da in’ikdd eden bir kongre ile
“ Sarki Anadolu Miidafaa-y1 Hukiik Cem’iyeti “ tesekkiil etti ve vahdet-i milliyemizi
dahil ve harice kars1 temsil eylemek iizere bir hey’et-i temsiliye Kabul edildi. Bu hususata
dair beydnname ve nizamnamelerden zat-1 ulyaniza takdim ediyorum. Zat-1 fadilaneleri
cem’iyetimizin en muhterem a’zasindan bulundugunuz cihetle istihsal-1 maksad-I
mukaddes i¢in climlece miisellem olan himmet ve gayretlerinin teskilatimizin o havalice
tesri’i husiliine ve muzir diisman telkindtinin izalesine masrif olacagina mutmainim.
Birkag giine kadar Garbi Anadolu ve Rumeli’nin bilctimle vilayatindan gelmekte olan
murahhaslarla da ummi bir kongre sivas’ta akdolunacaktir. Cendb-1 Hakk’in avn u
indyeti ve Peygamber-i Zisdnimiz’in feyz u sefaati ile umim milletimizin bir noktada
miittahid oldugunu ve hukukunu muhafaza ve miidafaaya kadir oldugunu cihana

gosterecegiz
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Kariben Meclis-i Meb’usanimizi agtirmak ve millete miistenid kuvvetli bir hiikiimeti
mevki-i iktidara gegirerek selamet-i vatani te’min eylemek miiyesser olacaktir.
Muhabbet ve hiirmetlerimin kabuliinii ricdA ve o havalideki bilciimle vatandaslarima
selamlar ithaf eylerim Efendim Hazretleri.

Sabik Ugiincii Ordu Miifettisi

Mustafa Kemal

(BK. Nutuk, Vesikalar boliimii, Vesika: 52)
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EK-4: Hazret’in Fotografi
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EK-5: Hazret’in Kabr-i

Sagdan sirayla kabr-i seriflerin sdhipleri: Hazret’in yegeni Seyh Ma’sim, Hazret’in
babas1 Abdurrahman Tagi, Hazret’in kiz1 Ayse Hanim, (bilinmiyor), Hazretin kendi kabr-

1 serifi (soldaki sarikli olan), Hazret’in annesi Medine Hanim.
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