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OZET

SUCU, Ercan. Meviana Celaleddin-i Riumi’nin Anadolu’nun Tiirklesme ve

Islamlasma Siirecine Etkisi, Yiiksek Lisans Tezi, Corum, 2017.

Anadolu’nun Tiirklesme serliveni yiizyillar siiren go¢ dalgalar1 ve yerlesik
hayata gecis diizenini kapsayan bir olusum siirecidir. Bu ¢alisma da Islamiyet’i kabul
eden ve Islamiyet’in 6nciisii haline gelen Tiirklerin, bu siirecleri nasil gegirdigini, hangi
asamalardan sonra Islamlastigin1 ve Tiirklesme safhasinin ardindan buna bagli olarak
nasil bir uyum siireci gec¢irdigini, en onemlisi de ayni gibi goriinen bu iki kavramin,
yani; Islamlasma ve Tiirklesme siireclerinin nasil bir kolektif suurla bir araya
getirildigini gozlemleyen bir arastirma silsilesi sunulacaktir. Bu arastirma yine
Islamlagsma ve Tiirklesme siireclerinin, birlikte harmanlanmasiyla olusan Tiirk-Islam
sentezine de Mevlana’nin essiz hiimanizmi ve Islami o6nderliginin etkilerini ve
katkilarin1 6n plana ¢ikartan bir arastirma 6rnegidir. Mevlana Celaleddin RGimi, yasadigi
doneme ve gilinlimiize damga vurmus, suan ki kiiltiirimiiziin temellerinin atildigi, belirli
doniim noktalarinda toplumu aydinlatan ve geleceklerine katki saglayan toplum

mimarlarindan biridir.

Bu zeminden hareket ederek, onun bu karizmasindan hareketle, Mevlana’nin,
Anadolu cografyasini neden tercih ettigi, Belh’ten Anadolu’ya neden gog ettigi, Islam’1
nasil icsellestirdigi, kitleleri nasil etrafinda topladigi, bunlarla birlikte, Mevlana’nin
coskunluk dénemine kimlerin katki sagladigi, bu kisilerin; Mevlana’nin hayatinin hangi
noktalarina niifus ettikleri, Olimiinden sonra oglu Sultan Veled’in kurdugu
“Mevlevilik” tarikatinin bu olusuma ne kazandirdigr bu g¢alismanin ana gergevesini
olusturmaktadir. Bunun yaninda sosyolojik perspektifle, donemin 6zellikleri incelenmis

ve bu perspektiflerden hareket ederek belirli ¢cikarimlar yapilmigtir.

Mevlana ve tasavvuf anlayisi vazgegilmez bir ekoldiir. Cevresindekileri higbir
ayrim gozetmeden kucaklamasi, ayni bakis agisiyla hiimanist bir fikir akimi
benimseyip, c¢evresindekileri ayni ¢at1 altinda toplamasini saglamistir. Bunu yaparken

insanlar1 6zgilir kilmis, hiirriyet ve bagimsizliklarina asla ambargo koydurmamaistir.



Bagimli olmanmn, hirriyetsizlik olacagini varsayarsak bu zulmii asla halka
benimsetmemistir. Miiritle, miirsit arasinda bagimlilik degil bir bag vardir. Buda sevgi
bagidir. “Zulme isyan yoksa; Kuran’a iman edemezsin.” Diisiincesini hakkiyla
yasatmaya c¢alisan ve giniimiize ulasmasinda katkis1 olan biridir. Bunlarla birlikte,
Anadolu’da yasayan Tiirk milletinin gerek kiiltiirel, gerek sosyo-ekonomik hayatini
biiyiik bir doniisiime ugratmadan, sade bir sekilde islam’in yaygimlasmasini saglayarak

da muazzam bir 6nderlik 6rnegi sergilemistir.

Anahtar Sézciikler: Mevlana, Anadolu, Tiirklesme, Islamlasma, Mevlevilik



ABSTRACT

SUCU, Ercan. The Effect of Mevlana Celdleddin-i Rumi on the Processes of

Anatolia's Turkization and Islamization, Master Thesis, Corum, 2017.

The adventure of Anatolia's Turkization is a formation process that includes
agelong migration waves and sedendist settlement. In this study, a range of researches
will be presented observing how the Turkish people, who accepted Islam and have
become the pioneers of Islam, managed these processes; in what ways they established
a base of Islam and Turkization; accordingly, how an assimilation process they
underwent; and above all, how the processes of these two concepts, which seem to be
the same; that is Islamization and Turkization, were brought together with a collective
consciousness. This research is also an example of a research that brings to the forefront
the effects and contributions of Mevlana's unique humanism and his Islamic leadership
to the Turkish-Islam synthesis, formed by the blending of Islamization and Turkization
processes. Mevlana Celdleddin Rimi is one of the architects of the society who has left
his mark on his period and today; illuminated the society and contributed to the future at
certain turning points in which the foundations of our actual culture were laid. Starting
from his personality, the main framework of this study is why Mevlana preferred
Anatolian geography; why he migrated from Balkh to Anatolia; how he internalized
Islam; how he gathered the masses around himself; in addition, who contributed to
Mevlana's exuberance period; in what points of his life they penetrated and what
"Mevlevilik" sect, founded by his son Sultan Veled after his death, made this formation
gain. Of course, as we will see, Mevlana and Sufism understanding are indispensable
cults. Embracing the people around him without any distinction helped him to bring the
people around him together under the same roof and to adopt a humanist idea from the
same point of view. While doing so, he gave the people free rein and never let their
freedom and independence be embargoed. Assuming that being dependent is not being
free, he never let the people adopt this persecution. There is a connection between the
mentor and follower; not a dependency. And it is love. He is a sage putting forward best
the idea of "If there is no revolt against persecution; you cannot believe in the Quran.”

In addition, we confirm that the Turkish nation living in Anatolia displays a tremendous



example of leadership by ensuring Islam to spread in a simple way without a major

transformation of the cultural and socio-economic life.

Key Words: Mevlana, Anatolia, Turkization, Islamization, Sufizm/Mevlevilik
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ONSOZ

Mevlana {izerine onlarca bilimsel arastirma ve ylizlerce kitap yazilmasina
ragmen, onu anlatmak i¢in, gercek bir suur ve benlik algisi olusturarak, i¢sellestirmek
ve bununla birlikte onu anlamak i¢in ciddi bir sosyolojik bakis agis1 sergilemek
gerekmektedir. Her seyden dnce Mevlana sadece ¢agina degil, gelecegine de muhtesem
eserler birakmis goniil insanidir. Mevlana’yr anlamak demek sadece onu okumak
anlamina gelmez. Eserlerini; musikiyle, coskuyla, askla, edeple, irfanla biitiinlestirerek,
kisaca 0ze inmeden anlamaya c¢alismak ve sadece okumak; sanirim Mevlana’yr 6zde
degil sdzde anlamaktan ibarettir. Ozellikle belirtmek gerekiyor ki bu arastirma onun
tasavvuf anlayisini incelemekten c¢ok doneminde yaptiklar1 ve kendisinden sonra
kurulan Mevleviligin halka nasil niifus ettigini yine iginde yasadig1 cografyaya kendinin
nasil etkileri oldugu ve giiniimiize nasil bu denli piiriizsiiz gelebildigini gézlemlemek

olacaktir.

Bu calismada, Mevlana’nin Anadolu cografyasinin Tiirklesme ve Islamlasma
siirecine katkilar1 sosyolojik perspektifte ele almacaktir. Oncelikle, Mevlana’nin kisa bir
biyografisine yer verilecektir. Ayrica eserlerine de deginilecek ve Anadolu’nun
Islamlagsma ve Tiirklesme siirecine katkilar1 sosyolojik kuramlar 15181nda tartisilacaktir.
Onun hiimanistlikle yogurulmus hamuru; elbette ki etrafinda yiizlerce takipgisinin
olmasinda biiylik etken ama bununla beraber sadeligi, ahlaki, merhameti, diinyaya
kiymet vermeden daha 6zde diinya malinin sevkini kalbine koymadan ahiretin askiyla
yanip tutusan bir felsefi ve inang sistemine tabii olmasi, bize Islami esaslarla
yogurulmus bir tasavvuf anlayisi i¢inde oldugunu gostermektedir. Fakat o donemde
cevresindekileri tek bir cati altinda biitiinlestirmesi bir tarikat kimliginden daha ¢ok
hakikat kimligiyle sistemli bir ekol olusturmasinda yatar. Mevlana’nin diisturu, onu
sevsin sevmesin herkesi kucaklayan ve benimseyen bir diisturdur. O hem aridir hem
ariticidir. Ciinkii Miirsid-i Kamil’dir. Gorevi bittiginde kendini yaratana teslim ederek
hicret eder ve misyonunu tamamlar. Mevlana’y: anlayabilmek insanin kendini aynada
gorebilmesiyle esdegerdir. Kendini bir baskasinin aynasinda gorebilmek ise Miirsidi
Kamillerin igidir. Mevlana sadece empati yapmakla kalmaz, empati kurdugu bireyin

aynasindan tekrar kendini gormesiyle bir diyalektik tasavvuf anlayis1 ortaya koyar.

viii



Mevlana; bu sayede ¢evresinde bulunan bireylerin 6zlerini kaybetmeden, Tiirk gelenek
gdrenek ve Kkiiltiiriinii ortadan tamamen kaldirmadan farkli bir islami model ortaya
koymustur. Onceleri kismen asimile olan kiiltiir zamanla Islamlasmis ve “Tiirk Islam”
sentezi olusturmustur. Bunu nasil basardigina gelince? Dini, sosyal varlik olan insanla
biitiinlestirmis, diislincelerini ilahi askla temellendirmis ve insan olma vasfini ortaya
koymustur. Haliyle de bir anda ¢evresindekilerin ilgi odagi olmaya baslamis ve kitleleri

pesinden siiriiklemistir.

Bu calismada, ¢esitli konularda yardimlarin1 esirgemeyen degerli hocam ve tez
danismanim Dog. Dr. Yakup COSTU’ya, ders doneminde verdikleri bilimsel destekler
icin degerli hocalarim Dog. Dr. Sefer YAVUZ, Yrd. Dog. Dr. Ismet Altikardes, Yrd.
Dog. Dr. Nadir KARAKUS’a ve ayrica onemli tavsiye ve katkilarindan dolayr Hitit
Universitesi, lktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Arastirma gorevlisi  Ela
HICYORULMAZ’ a ve Hacettepe Universitesi, Sosyoloji Anabilim Dali Ogretim iiyesi

Yrd. Dog. Dr. Niliifer Ozcan DEMIR e sonsuz siikranlarimi sunarim.

Ercan SUCU

CORUM, 2017



GIRIS

Toplumlarin, belirli zamanlarda, ozellikle iginde yasadiklart zor dénemlerde
onlar1 ayakta tutan, yol gosteren belli basli isimler, toplum mimarlar1 vardir. Gii¢ ve
moral kaynagi olan bu sahsiyetler yasamlarin yitirseler bile toplumlar tarafinda daima
canli ve ayakta tutulurlar. Bu sahsiyetler o toplumun ayni zamanda kaderlerini de
cizerler. Sadece o nesle bagli kalmayan kisaca sadece ve sadece i¢ginde yasadigr zamana
ait olmadig1 gibi sonraki nesillere de hem 1s1k tutarlar hem de iginde bulunduklari
toplumun dinamik yapilarini korumus olurlar. Ve kendi karakterleri, toplumlarinda
karakteri haline gelir. Iste bizim kaderimizde biiyiik rol oynayan bir sahsiyette “Hz.
Mevlana” dir. Mevlana’y1 anlamak demek onu yasamak demektir. Onu yasamak demek
sadece onun kan bagindan olmak ya da onun yolundan gitmek demek degildir. Onu
anlamak i¢in biiylik bir goniil bag1 kurmak gerekir. Mevlana, her seyden once insan
sevgisiyle doludur. Her davranisinda hiimanizm sarmali ile biitiinlesen, baris taraftari ve
biiyilik bir yol gostericidir. O’nun; “Ben ne Hristiyan, ne Yahudi, ne Mecusi ve ne de
Miisliimamm.”" demesi, Mevlana’nin, biitiinlestirici ve etnik din ayirmm yapmadan
tamamen hiimanist bir anlayisla diisiiniip hareket ettigini bize gdstermektedir. insan
sevgisi Bati” da heniiz yerlesmemigken, onun insanlik i¢in yanip tutugmasi,
Mevlana’nin, 6zellikle vurgulanmasi gereken bir yoniidiir. Mevlana’nin diger bir yonii
de, Onun devrinin dar ve kalip yargilarla dolu anlayisina kars1 tepkide bulunmasidir. O
giinahlarin ibadetle degismeyecegini biiyiik bir inanigla ortaya koymustur. Din, vicdan
ve ahlakin &nde gelecegini Islamiyet’in esasinin sekilden daha 6te ruhta aranmasinin
sart oldugunu belirtmistir. Onun sifiligi, Allah’1 kalbinde tasimak ve yasatmak esasina
dayanir. Sekilde olan ibadeti, Allah’tan en ¢ok korkan bir kul gibi yerine getirirken,
ibadetin bu ilahi yoniine sema ve musikiyi de yerlestirmistir. O donem ki karisiklik
icinde bile farklilik yaratmig ve bu giin bile bircok kesim tarafindan normal
karsilanmayacak bazi durumlar meydana getirmistir. Birgok ozelligi ve giizelliginden
dolaytr Mevlana’nin eserleri ve fikirleri sadece yasadigi donemi degil, c¢agimizi da

etkilemistir. Mevlevilik, giiniimiize kadar tipki sosyolojinin; kiiltiirli, nehir gibi taslarini

! ibrahim Sarmus, Teorik ve Pratik agidan Tasavvuf ve Islam, Ekin Yay. istanbul, 1997, 5.160.



stiriiklemesi gibi, Mevleviliginde ¢ok genis mekanlara yayilmasina neden olmus ve bir

fikir akim1 olusturmustur.

1.ARASTIRMANIN KONUSU

Arastirmanin konusu ilk olarak Tiirklerin Anadolu’ya yerlesmeleri, eski pagan
kiiltiiriinii ve inamglarim1 Islamiyet’le yogurarak bir sentez meydana getirmeleri; bu
siiregte tamamen asimile olmadan bir Tiirk Islam sentezi olusturmalari neticesinde yurt
edinmelerini ve ¢ok biiyiik bir devletin tohumlarini1 atmalarini olusturur. ilk bakis agisi
tarihsel bir siire¢ iginde gergeklesecektir. Daha sonra bu baslangictan nereye
varacagimizi ise asil konumuz olan, siireg itibariyle, devrin 6nde gelen ulemalarindan
Mevlana’nin, Islamiyet’in yayilmasma ve Anadolu’nun Tiirklesmesine nasil bir katki
sagladigini agiklamak ve sosyolojik kuramlar ¢ergevesinde analiz etmek ve tartigmak

olacaktir.

Mevlana ve Mevlevilik kiiltirli, Mogol saldirilariyla birlikte Anadolu talan
edilirken, bu savas ve kaosun ortasinda, nasil dayanisma ve biitiinlesme saglayarak
insanlar1 bir araya getirdigini belli bir sosyolojik siizgecten gecirerek anlamak ve
¢oziimlemek i¢in bu arastirma hazirlanmistir. Bununla birlikte Tirk milletinin,
Islamlagma ve Tiirklesme yolunda ilerlemesi yani; kendi kiiltiirel degerlerini, muhafaza
ederek Islam’t hangi yollarla benimsedikleri ya da hangi noktalarda Islamiyet’le
biitiinlestikleri noktalar1 da, sosyolojik perspektiften gecirerek anlayabilmek tarihimizi
iyi bilmek ve anlamak agisindan elzem bir durumdur. Bu yolla da Tiirk islam sentezinin
tohumlarinin nasil atildigim1 ve hangi yollarla hiz kazanarak Anadolu’ya yayildigi
gercegini de ortaya cikarmak, bize bu arastirmanin ne derece O6nemli oldugunu
gostermektedir. Biraz gecmise doniip, tarihi bilerek ve igsellestirerek, Islam ve
Tiirklesme olgularinin hangi yapilanmalarla ya da hangi kurum ve vasitalarla ivme
kazandigin1 ortaya cikarmakta yine bu arastirmanin Onemli hususlarindan biridir.
Mevlana’dan sonra oglu Sultan Veled tarafindan kurulan, Mevlevilik tarikatinin, islami
gelenek ve goreneklerden, din kurallarindan ayrilmadan ama bunlarin yaninda Tiirklerin
de kiiltiirlerini tamamen asimile etmeden, baslangigta da ifade edildigi gibi Tiirk Islam
sentezi olusturmalar1 son derece Onemli bir husustur. Halen giiniimiizde bile Tiirk

kiiltiirtiniin bize kattig1, genlerimize yerlesmis bazi 6gelerini yerine oturtmaya ¢alismak,



dogru bilgiye ulasarak bir ¢ikarim yapmak ve kiiltlirlimiiziin hangi asamalardan bugiine

geldigini gorebilmek bu arastirmanin temel misyonu olacaktir.
2. ARASTIRMANIN KURAMSAL CERCEVESI

Tiirklerin, milattan 6nceki donemlerden baslayan, ¢ok genis bir cografyada,
gocebelikten yerlesiklige, Uzak Dogu medeniyetinden dnce Miisliman Orta Dogu ve
sonra da modern Bati medeniyetlerine uzanan siire¢ i¢inde, ¢ok ¢esitli sosyo-kiiltiirel
hayat tarzlar1 ve oldukca degisik sosyo-politik olusumlar gergeklestirerek varliklarini
siirdiirdiikleri bilinmektedir.? Tiirklerin dini yasantilar1 da, bu farkli, toplumsal, kiiltiirel
ve manevi ortamlardan etkilenerek, farkli kiiltiirlerle etkilesim iginde olmalar
neticesinde son derece kozmopolit bir kiiltiirel mozaigi olan bir manzara meydana
getirmistir. Boylece gittikleri ve fethettikleri yerde, o bdlgenin tarih boyunca, bir
yandan yerini daima korumay1 basaran kalict unsurlarini, 6te yandan da degisen durum
ve yeni ¢evrelere uyum sonucunda karsilikli etkilesimde bulunarak siireklilik arz eden
bir durum neticesinde, Tiirklerin dini yasantilarin1 karakterize eden en énemli iki temel

ozelligini bize zc:,féistermektedir.3

Toplumsal hayatin yerlesmesinde her daim basat bir kurum olan din, Tirk
topluluklarinin tarihlerinin hemen her doneminde ve her yerinde varligini stirdiirmiistiir.
Bununla birlikte, konuya yine tarihi bakimdan yaklastigimizda, eski donemlere dogru
gidildikge, Tiirklerin dini konuda ki bilgi ve belgelerine erismek de olduk¢a zordur.
Boyle olunca da, bu ¢ok az sayidaki malzemeden hareketle, onlarin en eski donemlere
ait dini yasantilar1 hakkinda genel sonuglar ¢ikarmak olduk¢a yaniltict olmaktadir.®
Tirklerin gocebe hayat siirmesi ve farkli kiiltiirlerle i¢ ige olmasi miinasebetiyle ¢ok
cesitli inang mekanizmalarma biiriindiigii gézlenmektedir. Islamiyet ile bulusmalar da
VII. Yiizyildan itibaren, ozellikle dervislerin, gezgin tacirlerin, vaizlerin telkinleri
altinda bu dinin bir sekilde go¢ebe Tiirklerin arasina niifuzu sonucu X. Yiizyildan sonra

biiyiik kitleler halinde Miisliimanlikta karar kilmaya yonelmisler ve yine de Tiirklerin

2 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, insan Yay. istanbul, 2012, 5.569.
¥ Kapsamh bilgi i¢in. Giinay, a.g.e, $.5609.
* Detayli bilgi i¢in bkz. Giinay, a.g.e, $.570.



[slamlasma olgusu, yiizyillarca siiren ¢ok uzun bir siiregte gerceklesmistir.” Oyle ki,
baz1 Kazak Tiirklerinin dinlerini degistirme olayinda goriildiigii tizere XIX. Yiizyilda
bile Islamiyet’e yeni giren Tiirk topluluklarina rastlamistir. Her haliikarda Tiirklerin
evrensel biiyiik dini sistemlerle karsilasmalar1 ve olduk¢a uzun siiren Islamlasma
olgusu, Tiirk tarihi i¢cinde, yalnizca bir inan¢ degistirme olgusu olarak kalmamis, ¢ok
onemli ve koklii toplumsal ve kiiltiirel degisimleri beraberinde getirmistir. Boylece,
Islamlasma, Tiirkler i¢in ayn1 zamanda bir medeniyet degisimi olgusu seklinde kendini
g('istermistir.6 Bu bakimdan sosyolojik olarak, Tiirklerin Uzak Dogu Medeniyetinden,
Orta Dogu Islam Medeniyetine gegisi veya gogebe bir hayattan yerlesik bir hayata ve
hatta sehir hayatina yahut sozlii kiiltiirden yazili kiiltiire gegisi biiyiik bir 6l¢iide
Tiirklerin Islamlasma olgusu ile siki sikiya iliski igindedir. Bu nedenle, mesela
Tiirklerin, 6teki bir¢ok yabanci dinlerle temasina ragmen biiylik boliimleri ile sonugta
Islamiyet’e karar kilmis olmalar1 olgusunu, tarih¢i Barthold 6nemli 6lgiide o donemeler
de Islam medeniyetinin iistiinliigiiniin arz ettigi cazibeye baglamaktadir.” Fakat tam bu
noktada tarihgilerle ve sosyologlar arasinda bir uyum sorunu goéze c¢arpmaktadir.
Ornegin: Emre Kongar bu siireci gdcebe bir millet olan Tiirklerin kesif ve gd¢ esnasinda
defalarca Araplarla karsi karsiya kalarak, ¢ok kanli sahnelere yer veren savaslar
yasandiginin bilinmesine ragmen tarih kitaplart ve birtakim tarihgilerin kendi ideolojik
maksatlar1 dogrultusunda bu konular1 farkli yansittigini dile getirmektedir.8 Bu noktada
ki hassasiyeti anlamakla beraber oncelikli olarak bu arastirmanin sosyolojik temeli
acisindan da arastirmayr hangi kuramsal cerceveye oturtacagiz ve hangi teori ve

aciklamalarla biitiinlestirecegiz onlar1 ele alalim.

Oncelikle arastirmanin temelinde Tiirklerin Islamiyet’i nasil kabul ettigi hangi
sartlarda Islamiyet ile tanistigi ve Mevlana’nin bu siirece nasil hizmet ettigini ana
gerceve olarak belirlersek Onlimiize bununla ilgili bir¢cok teori ve sosyolojik kuram
cikmaktadir. Elbette ki dncelikle Max Weber’in karizmatik otorite kuramindan yola

cikarak bir baglangi¢ yapilabilir. Bilindigi tizere bir dini lider bir kanaat 6nderi olan

® Kapsamli bilgi igin bkz. Giinay, a.g.e, 5.571.

® Giinay, a.g.e, 5.574.

" Vasili Viladimirovi¢ Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler, Haz. Kazim Yasar Kopraman,
TTK, yay. Ankara,1976; Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, Cev. H.D. Yildiz, Istanbul, 1981, Islam
Medeniyeti Tarihi, Haz. Fuat K&priilii Ankara, 1993; Aktaran, Unver Giinay, Din Sosyolojisi, s.574.

8 Emre Kongar, Tarihimizle Yiizlesmek, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2015, s.17.



Islam dininin peygamberi, karizmatik lider sinifinda kitleleri pesinden zekasi ve
peygamber olmasi hasebiyle siiriiklemistir. Islam dininin yayilmasinda elbette ki ok
biiyiik rol model olmasi neticesinde Islamiyet’in yayilmas1 ve insanlarm bu noktada
peygambere biat etmeleri kolaylasmistir. Max Weber, dini liderlerin etrafindaki
taraftarlar1 {izerinde kendi sahsiyeti dogrultusunda, bireylere karsi olusturdugu etkiyi
ifade etmek iizere, karizma tabirini kullanmaktadir. Karizma terimi genel anlamdan
sapmadan, bir kimsenin baskalarmna tesir edebilme hususundaki her ¢esit {istiin
kabiliyetini, bu kelime ile ifade eder. Bir insami siradan insanlardan ayri1 yerde
durmasin1 ve dogaiistli, insaniistii ya da en azindan istisnai giicler ve niteliklerle
donatilmus olarak goriilmesini saglayan belli bir kisilik 6zelligidir.® Bu manada yerine
gore bir devlet bagkanin, bir siyasi Onderin ve bir askeri komutanin karizmatik
giiciinden soz edilebilir. Sosyal gruplar1 geleneksel, kanuni ve karizmatik gruplar olarak
tice ayiran Weber, licilincii grupla, yukarida sozli edilen karizmatik bir cazibeye sahip
bulunan bir liderin etrafinda toplanmis bulunan gruplari kast etmektedir. Bununla
birlikte karizma tabiri 6ziinde tamamen dinidir ve din sosyolojisinde karizmatik gruplar
terimi bir dini liderin veya kurucusunun etrafinda biitiinlesen dini cemaatlere yani sirf
dini gruplara tekabiil ederken ilahi bir tercih sonucu ortaya ¢ikan karizmanin temel ve
basit manasi, kilise teskilatinin zamanla temeli olmustur.® Bu yolla, bu tiir gruplarin
tamaminin, sirf dini tecriibelerinden ortaya c¢ikan ve bireye dogustan gelen giice
dayandirarak anlatilmak istenir. Boylesine bir karizmatik bag, tasavvur olunabilecek en
giiclii ve en sik1 baglardan biridir."* Weber karizma terimini, bireyi normal insanlardan
ayiran ve doga tistli, insan istii yada birtakim kudretleri vurgulamak icin kisisel bir
ozellik olarak nitelendirir.*? Kaynagi ise insanlarin emredende insaniistii kavramlar
olduguna dair inanglaridir.”® Karizma olagandisi1 insanlar fikrine oldugu kadar dinsel bir
duruma da gonderme yapar. Dolayisiyla karizma peygamberlerde cisimlesir, ama ayni
zamanda siradan insanlar1 da ilgilendirir. Cilecilik yoluyla karizma, her siradan insanin

olagandisiliga erisebilecegini gosterir. Cile de ilerde gorecegimiz ilizere Mevleviligin

% Gordon Marshall, Sosyoloji Sézliigii, Cev. Osman Akinhay, Derya Kémiircii, Bilim ve Sanat Yay.
Ankara, 1999, s. 387.

10 Carl J. Fredrich, Siyasi Liderlik ve Karizmatik /ktidar Meselesi, Cev. Metin Kiratli, Ankara Universitesi
Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, cilt. XVI, No.2, 1961, s.8.

! Giinay, a.g.e, 5.288.

12 Max Weber, Toplumsal ve Ekonomik Orgiitlenme Kurami gev. Ozer Ozankaya, Cem Yayinevi,
Istanbul, 2014, s.158.

13 Coskun San, Max Weber’de Hukuk 'un ve Mesru Otoritenin Sosyolojik Analizi, iktisadi ve Ticari ilimler
Akademisi Yay. Ankara, 1971,No:47, s. 27.



tarikat halinde gelisme gosterdikleri bir yapinin i¢inde bireylerin ham iken girip ¢ile
cekerek belli bir konuma eristigini gosteren ifadeyi karsilar. Her iki durumda da Weber
lituf"a gonderme yapar. Geriye Kkarizmanin tekrarlanan sinavlara direnmesi
kalmaktadir. “Karizmanin rutinlesmesi”’, muhtemel siireklilik kazanmasinin etkenleri
arasinda yer alan yapilagma ve kurumlagsma c¢abasina girerek, siradanliga diisiisiine bir
karsilik vermeye calisir. Gergekten de Weber; dini olagandisi kosullarda degil, giindelik
yasantilarin disinda olan yasantiyla arasindaki dinamik gerilimden, yine dinsellige
dogru bir diyalektik i¢inden geger. Kisaca, Weber, dinlerin bu diinyay1 ilgilendirdigini
gosterirken, yasama kars1 gelistirilen tutum ve davraniglart yonlendirmek i¢in bireyler
tarafindan icsellestirilme tarzlartyla ve bunlarin bir insan tipini tanimlayislariyla
ilgilenir. Yani karizma ile ilgilenir. Dolayisiyla yasam diizenlerine bagl olarak farkli
insan tiirleri vardir. Din, bireyin toplumsal aidiyetine gore giindelik hayatta farkl farkl
yasanir. Weber bir yandan toplumsal baglara ve diger yandan dinsel orgiitlenme
tirlerine gore degisken dinsellik tiirlerini birbirinden ayirt ederek dinin toplumsal ve
kurumsal boyutunu vurgular.’* Weber’e gore karizma sahibi kisi, onciisii oldugu
toplumun orgiitlenmesi i¢in bir topluluk olusturup bunu da kurumsallastirabilir. Daha
sonrada bu karizmatik egemenlik, geleneksel bir egemenlik anlayisina doniisebilir.™®
Mezhep ve kiliseyi karsi karsiya getirerek dinsel orgiitlenme tiirlerini ayirmasinin
altinda mezheplerin elestirel, kilisenin de dogmatik olmasindan kaynaklandigi

vurgulanabilir.

Bununla birlikte sistem kuramlariyla dinin fonksiyonel bir etki ile sistem iginde
uyumlu senkronize bir devinim sagladigi disiinilebilir. Durkheim’in® Islevsel
kuramindan yola ¢ikan Ziya Géjkalp’in17 kolektif suur algisin1 da bu arastirma igin
uyarlayabiliriz. Kolektif tasavvurlar biitiin sosyal olaylarin nedenleri olmakla birlikte,

kendilerinin de dogmasi, kuvvetlenmesi, zayiflamasi ve Olmesi birtakim nedenlere

¥ Laurent Fleury, Max Weber, ¢ev. Isik Ergiiden, Dost Kitapevi Yay. Ankara, 2009, s. 80.

> Raymond Aron, Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, ¢ev. Korkmaz Alemdar, Bilgi Yay. Ankara,1986,
5.388.

'8 Durkheim ile ilgili detayli bilgi icin bkz. Emre Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlari ve Tiirkiye
Gergegi, Bilgi Yay. Ankara, 1979, s.s. 108-113.

" Ziya Gokalp Tiirkiye’nin en buhranli ve degismenin en hizli zamaninda yasamus ve fikirlerini
genellikle Durkheim’e dayamis olan bir Tiirk Sosyologdur. Gerek yasadigi devir, gerekse Sosyoloji
bilgisi onun o sirada Anadolu ve Bogazigi civarindaki Batili Tiirkler i¢in sistematik bir toplumsal
degisme kuramini ya da kuramlarim gelistirmesini zorunlu kilar. Carle C. Zimmerman, Yeni Sosyoloji
Dersleri, cev. Amiran Kurtkan Bilgiseven, 1.U. Yay. No.110, Istanbul,1964, s.10.



bagldir.”® Gokalp’m dayandirdigi temel prensip, Anadolu’da yasayan Tiirkler icin,
Mogol baskisina karsi bir millet bilinci olusturmus ve Mevlana ve ¢agdaglari da bu
olayda etkili birer sahsiyet olmuslardir. Ayrica bu arastirmada temel olarak bunlarla
birlikte, hiimanist sosyolojik kuramlar1 ele alip bir ¢er¢eve olusturmakta arastirmanin

kuramsal ¢ergevesi icin Onem arz etmektedir.

Genel hatlartyla Anadolu’daki Miisliman Tiirklerin dinleri yasayislarinda ve
kiiltiirlerinde, mitolojik boyut, karizmatik unsur, Safilik ve gaza ruhunun ve hatta
hosgoriiniin etkisi cok yonliidiir.*® Kokleri cogu zaman islamlasmadan oénceki Tiirk
kiiltiirline uzanan bazi dinl ve sihrl unsurlarla da kaynasmak suretiyle, bu sekilde
oldukga siirekli bir bi¢imde kalici olmasi olgusu bize agik¢a gostermektedir Ki,
Anadolu’da, Miisliman Tirklerin hayatinda din ¢ok boyutludur ve ¢ok yonlii bir
bicimde fonksiyonel olmustur. Hatta bugiin de dyle kalmaya devam etmektedir.”® Islam
dini Arabistan’da bir ticaret sehrinde ortaya ¢ikmis ve geleneksel islam medeniyeti bir
bakima gittigi her yerde sehirlerin kurulusu ve gelismesinde ©nemli bir faktor
olusturmustur. Lakin; genelde degisim halindeki kabile diizeninin egemen oldugu bir
toplumsal ve kiiltiirel duruma sahip olarak Islam dininin ortaya ciktig1 bu sehirsel yapi
pek fazla gelismemis oldugundan, bu durumda Islam {immeti igerisinde dinin kisisel ve
toplumsal fonksiyonlar1 da buna bagli olarak sekillenmis olup; bu durumun uzantilarini
ve derin etkilerini, Tiirklerin Islamiyet’i kabulleri, Anadolu’nun fethi ve o bdlgenin
Islamlastirilip Tiirklestirilmesi ve nihayet Anadolu’da sekillenen toplumsal yap, kiiltiir

ve yasant1 lizerinde bariz bir sekilde gozlenmektedir. Boylece;

I[slam’in ortaya ¢iktigi Arap cografyasinda, toplumsal degisim siirecini en iist
noktada yasayan bir kabile diizeninin etkisiyle @immet yapisinin bozulmamig
olmasini, Islamiyet’in toplum iginde tamamlayici fonksiyonlar yiiklemis olmasina
baglayabiliriz. Genel itibariyle, Islamiyet’i kabul eden ve gdcebelikten, yerlesiklige
ve sehir hayatina gecis siirecini yasayan Anadolu’da sekillenen Misliiman Tiirk
toplum yapisi ve onun din ile olan iligkileri baglaminda da benzerlik goriilebilir.
Buna gére, Osmanli déneminin ancak ortalarinda kesin sekilde oturmus bulunan

ve sinirlart da net belli olmayan ve tam olarak ¢6ziimlenememis bir durumda da

18 ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslart, Bilgeoguz Yay. Ankara,2013, s.27.
9 Giinay, a.g.e, 5.578.
2 Detayl bilgi igin bkz. Giinay, a.g.e, $.578.



dinin iglevini tespit edilebilir. Giinay bununla ilgili olarak; “Toplumun genel
hatlarin1 tamamlayici, normatif bir bigimde talimat ve yon verici, ideolojik ve
kiiltiirel anlamlar1 topluma mal edici, kiginin korunmasini saglayict ve ikincil
gruplarm yoklugunda toplumsal doniisiimii saglayici” fonksiyonlarmi tamamiyla

anlamiyla iistlenmis oldugunu gérebiliyoruz. % der.

Sifilik ve gdcebe dervisler tarafindan Anadolu’ya sunulan Islamiyet; tekke ve
tarikatlar yolu aracilifiyla, sistemin tamamlayici pargalar1 olarak ortaya ¢ikmis ve bir
olgiide bu fonksiyonlar iistlenmistir. Fakat genelde Islamiyet icerisinde ve dzel olarak
Osmanli toplumunda tarikatlar, yalnizca az farklilasmis bir toplumsal yapida ara form
veya fonksiyonalist sosyologlarin deyisi ile “tampon mekanizma” islevini iistlenmis
degillerdir.23 Tampon kurum kavrami Miibeccel Kiray’in ortaya attigi ve toplumsal
degisme lizerinde de ne denli etkisi oldugunu bu gelistirmis oldugu kavramla agiklar.
Bununla ilgili olarak sdyle der: “Tampon kurumlar goreli olarak daha hizli ve daha
kapsamli degisme hallerinde her iki temel yapida da goriinmeyen fakat olusum iginde
beliren ve biitiinlesmeyi olanakl kilan kurumlar ve ili@kilerdir.”zﬂ' Esasen Tiirkler’in
Anadolu’ya asil yerlesmeye ve onun etrafinda teskilatlanmaya ve bir ag gibi
Anadolu’yu sarmaya basladiklari ilk donemlerde, Mogol istilasinin yarattigi toplumsal
kaos ve bunalim doneminin iginde ortaya c¢iktig1 goriiliir. Beylikler donemi ve
Osmanlmin ilk zamanlarinda bu dervisler 6zellikle “Kolonizator Tiirk Dervisleri” olarak
fetih, iskdn ve imarda onemli fonksiyonlar {stlenmis bulunmaktadirlar.”®> Hatta bu
gergevede onlarin Osmanlinin kurulusunda da ¢ok etkili oldugu bilinmektedir. Bununla
birlikte tarikatlarin, toplumsal dayanisma ve biitiinlesme saglayici, toplumu pekistirip
huzuru artirict fonksiyonlarinin yani sira, yerine gore tepki ve direng saglayict yahut
siiklinet saglayici islevleri de olmustur.?® Esasen Sufilik, genel olarak Islam’1 biitiin
olarak kapsamli sekilde icine niifus ettigi i¢in, bir sekilde diger din mensuplarin da, bir

arada yasamayi ve bagdastirmay1 zorunlu kilarken, Anadolu’nun dini tarihinde de gerek

2! Serif Mardin, Din ve Ideoloji, Ankara Unv. SBF. Yay. Ankara, 1969, s.s. 68-69.

% Giinay, a.g.e, 5.579.

2 Omer Liitfi Barkan, Istila Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler, Vakiflar Dergisi, S.2,
Istanbul, 1942, s.s. 279-304.

2 Miibeccel Kiray, Eregli, Agir Sanayiden Once Bir Sahil Kasabasi, DPT Yay. Ankara,1964,s.7.

% Barkan, a.g.d, s.s. 279-304.

% Detayl bilgi igin bkz. Giinay, a.g.e, 5.582.



Sunnilik ve gerekse de heterodoks?’ egilimlerle ic i¢e ge¢mis ve fonksiyonel olmustur.
Gilinlimiizde de bunlarin yansimalarmi gézlemleyebiliyoruz. Boylece Sufilik, eski Tiirk
Samanizm inanci i¢in, dnemli birlestirici bir unsur olusturmustur ve onlar orada Islami
ozelliklere biiriinmek suretiyle bir sekilde varliklarmi siirdiirmeye basarmislardir. Ote
yandan, “Anadolu’da sekillenen dini ve kiiltiirel hayat, 6zellikle kurulus donemlerinde
belli bir dinamizm ile karakterize edilir. En tipik 6rnekleri Mevlana, Yunus Emre®® ve
Haci Bektas-1 Veli®® gibi tasavvuf biiyliklerinde buldugumuz bir dini hosgorii anlayisina
kapiy1 ardina kadar agik tutarken, bir bagka bakimdan da orada zamanla dini ve sosyo-
kiiltiirel hayat giderek kati bir sekilcilik, merasimcilik ve kuralcilikla karakterize olan
gelenekgilik ve muhafazakdrliga yonelmis bulunmaktadir.” * Bu durum, orada
baslangicta zaten igten ice mevcut olan bir catisma egilimini, Medrese/Tekke
zitlagmasinda oldugu gibi etkiler olusturdugu gt’m’ilmek‘[edir.31 Bu noktada Mevlana’nin

tekke ve medreseyi asla ayirmadigi goriiliir.*

Yeri geldiginde medrese de yeri
geldiginde tekkeye de katki sagladigini tezin igeriginde gorecegiz. Elbette Mevlana
dergahimi konu edinirken Tekke ve Tekkecilik kavramlarina da goz atmak gerektigini
vurgulamak gerekir. Islam’in gelismesinde tarikatlarin rolii de bu noktada 6n plana
cikarilabilir. En temelinde, dini bilinye igerisinde alt gruplar seklinde tezahiir eden
cemaatlere oranla daha ileri sathalarina bakildiginda, tarikatler; cemaatleri meydana

getirmektedir.®® Ziihd* ve takva hareketleri ile bunlarin daha sistemli ve formel sekilleri

27 Heterodoks sozciigii, ‘farkli’anlamima gelen Yunanca ‘heteros’ ve "6greti, diisiince anlamindaki ‘doxa’
sozciiklerinden olusur. Ana akimdan sapmis olan anlamina gelir. Bu kavram, dini gruplar arasinda
kendilerini kutsal metne ve din kurucusunun gosterdigi yola en uygun davranan gruplar tarafindan
azinlikta kalan gruplar igin kullanilmistir. Ancak heterodoks kabul edilen gruplar kendilerini heterodoks
degil, aksine ortodoks (sahih) goriirler. Selguklu ve Osmanli Anadolu’sunda heteredoks sufi seyhlerinin
basimni, o donem ki siyasi otoriteye de karsi ¢ikan isyan hareketinin Onciisii Babailer isyanidir.
Karizmatik ve ilahi bir misyonla ortaya ¢ikan Baba Ishak; kendisini birtakim sosyal ve ekonomik
sorunlar yasayan ozellikle konargocer Tiirkmenlere ve bir diger kisim kdyliiyii Selguklu yonetiminin
zulmiinden ilahi bir kisi olarak kurtarici kabul etmesiyle baslamistir. A. Yasar Ocak “XVI-XVII.
Yiizyillarda Bayrami Melamileri ve Osmanli Yonetimi, Timas Yay. Istanbul 2011, 5.170.

%8 Yunus Emre Mevlana ile cagdastir. Tkisinin de ortak noktas1 ilahi askla bezenmislerdir. Géniil, ask ve
iman erleridir. Diisiincelerini biri Farsga biri Tiirkge ifade etmistir. Canlar1 ve goniilleri birdir. Yunus
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kadar uzamir. ki kutuplu bir dogum ve 6liim karinesi olan bu zatin Osmanli ve yenigerilerle goriisiip
sirtlarint sivazladigr gergegini vurgularlar. Hac1 Bektas ile ilgili detayli bilgi ig¢in bkz. Yasar Nuri
Oztiirk, Tarih Boyunca Bektasilik, Yeni Boyut 3. Bs. Istanbul 1995,5.63.
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olan tasavvufi akimlara ve bu sonuncularin halk katinda diizenli bir bi¢imde
teskilatlanmig sekillerini olusturan tarikat gruplarma biitiin dinlerde rastlamak
miimkiindiir. Gergi, “Islam Tasavvufu ile cesitli dinlerde rastlanan mistisizmleri ve
ozellikle Hiristiyvan mistisizmini  bir¢ok bakimlardan birbirinden ayirmak da

gerekmektedir.”*

Mevlana’nin hiimanist bakis agisi, insan sevgisi ve dinle biitiinlestiginde
karizmasina ek olarak mesrulasma olgusunu da karsimiza ¢ikariyor. Tekkelerin
medreselerden bagimsiz mesrulasma egilimine devletin katkida bulunmasi da bir fiil
devletin basindakilerin de destegini alarak bir yol izlendigini bize gostermektedir.
Mesrulasma ile ilgili Berger ve Luckman’in goriiglerini ele alirsak;®® bu diisiiniirlerin
Weberyan bir ¢izgide bu nesnel-kurumsal diinyanin mesrulastirma (legitimation) ya da
onun agiklanabilme ve dogrulanabilme yollarni, gerektirdiginde 6n plana ¢ikartir.¥’
Toplumsal kurumlar ve onlarin olusum siireci ya kaybolmus ya da tarihin bir pargasi
halini almistir. Bununla beraber insanlar kurumlara ve kuramsal pratiklere bazi
degereler yiiklerler ve bu ortak sdylem, mesrulastirma siirecinin bir pargasi olur.
Ornegin Amerika’nin  kurucu babalar tarafindan olusan sirlart ve kurumsal
demokrasinin anlami, tarihgiler tarafindan bilinir, fakat bu tiim insanlarin hiikiimet
isleyisine katkisinda ve bu isleyis tarafindan temsil edilmesinde esitlige sahip oldugunu
varsayan Amerikan vatandaslar1 tarafindan ¢ok az fark edilir. Bu birazcik farkindalikla
alakali bir durumdur ve birey farkinda olmadig: seyin bile farkinda degildir. Bu da
Anayasa olusturuldugundan bu yana gecen yaklasik iki yiiz y1l icinde mesrulastirilmis
ve Ulkii edinilmistir. Boylece, mesrulagtirma faktorlerin bireyler arasi etkilesimden
dogdugu ve  mesrulastirmanin  betimlenmesinin  nesnellestigi  sOylenebilir.

Mesrulagtirma, bodylece, nesnel toplumsal diinya {lizerinde bir “onaylama miihrii”

3 Ziihd su manalara gelmektedir: Hakk’a yonelmek igin diinyadan da dhiretten de el etek ¢ekmek. Elde
mevcut olsa bile, goniilde mal-miilk sevgisine yer vermeyip, diinyaya ragbet etmemektir. Ayrica bu,
diinyaya ragbet etmeme halini gozde biiyiitmemek ve buna hicbir deger vermemektir. Kisacasi,
diinyaligin varhigr ile yoklugunun, kisinin nazarinda miisdvi olmasidir. Ve yine ziihd, fuzdli ve
lizumsuz olani, zarGri olmayan her seyi, heldl ve mubahin da ihtiyagtan fazlasin terk etmektir. Detayl
bilgi i¢in bkz. http://www.islamiyasam.com/forum/post8245.html Erigim tarihi,18.11.2015.

% Bkz. Amiran Kurtkan Bilgiseven, Din Sosyolojisi, Filiz yay. istanbul, 1985, 5.238.

% Ayrintili bilgi igin bkz. Berger Peter and Thomas Lucmkann, Gergekligin Sosyal Insaasi, cev. Vefa
Saygin Ogiitle, Paradigma Yay. Istanbul,2008, s.61.

" Poloma, a.g.e, 5.268.
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konumunu alr.*® Yukarida ki 6rnek gosteriyor ki bir olgunun nesnellesmesi ve sonunda
mesrulagsmasi, ideolojik ve sosyolojik birtakim nedenlerle gelisebilir. Buna ek olarak
Kongar’in tarihe bakisinda ki ii¢ temel yanilginin, onun nezdinde nasil sosyolojik
baglamda mesrulastigini su sekilde agiklar: Onun ilk yanilgi diye tabir ettigi nokta;
ideolojik saptirmalar ve bilingli yapilan tarih yazimlari seklindedir. islamiyet’in bilingli
sekilde 1srarla okullar da ve belli tarih kitaplarinda Talas Savasi ile Araplarla isbirligi
yapildigr ve Kok Tengri anlayisindan gelen Tiirklerin tek tanri inancina yakin olmasi
neticesinde Islamiyet’in Tiirklerle bulustugu yazilmis ve yiizyillarca tarihinde bunu
mesrulastirdigini savunmasidir.®® Bu tablo tarihe ne kazandirir ya da ne kaybettirir? Bu
farkl1 bir aragtirma konusu olabilir. Tarih sosyolojinin arka bahgesi niteliginde ise yanlis
aktarilan tarihi bilgiler yanlis sosyolojik yorumlara sebep verir. Burada Kongar’inda
tistiinde durdugu temel sorun bu olabilir. Buna ek olarak sosyologlar; bilinen
gergeklerle, yazilan gercekler arasinda kopriiler kurarak sadece ve sadece gercek
olgulara ve olaylara erismek zorundadir. Sosyoloji, insanin diger zihinsel ¢abalarindan
cok, disiplinli imgelemeden yararlanir. Sosyolog imgelemi40 kendisi i¢inde bulundugu
andan uzaklastirarak, ge¢miste toplumlarin nasil degisimler gecirdigini ve gelecekte
nasil bir degisime ugrayacagii kavramak igin kullanir.** Akabinde, Anadolu’da
Islamlasma siirecinde bu mesrulastirma olgusu yillar sonra Mevlana ve selefleri
tarafindan Anadolu’da essiz bir insan sevgisiyle herkesi kucaklayan bir anlayis tezahiir
etmis ve devlet kanali ile tekkeler desteklenmis Islamiyet’in giizellikleri halka anlatilip
tanmitilmis ve yayilma siireci bu sekilde hiz kazanmistir. Mesruiyet bu noktada halka,
devlet kanali ile ve tekkelerin islevsel hareketleri ile ¢ok yonlii bir gelisim evresi niteligi
kazandirmistir. Ciinkii Mevlevilik tekkeleri merkezi konumda islevini tampon

mekanizma olarak stirdirmiistiir.

Toplumlar da din neden daima basat kurum haline gelmistir? Kiiltiirlerin

gelisimi gelenek ve gorenekler neden hep din merkezli ortaya ¢ikmistir? Ve ¢okiisii

% poloma, a.g.e, 5.267.

%9 Bu konuda detayli bilgi igin bkz. Kongar, Tarihimizle Yiizlesmek, s.s. 12-14.

40 Sosyolojik imgelem, bdyle bir imgeleme sahip kisinin, daha genis bir tarih sahnesini, bu sahnenin farkli
bireylerin hem i¢ diinyalar1 hem de sosyal yasamlar igin tasidig1 anlam agisindan kavramasini saglar.
Kisaca tarih ile yasam Oykiislinii ve toplumsal baglamda bu ikisi arasinda kurulan iliskileri
kavramamizi saglar. Detayli bilgi i¢in bkz. Anthony Giddens, Sosyoloji Baslangic Okumalari, gev.
Giinseli Altaylar, Say yay. Istanbul,2010, s.18.

* Giddens, a.g.e, s.11.
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hazirlayan nedenler arasinda neden din kavrami 6n plana ¢ikar bunu Cemil Merig¢ sdyle

yorumlar:

Tirkler kurtulusu daima mazide arar. Son tahlilde sarayla halk aynidir. Cuma
namazinda biitiin Tiirkler omuz omuzadir. Cephede beraber Oliirler, yani ayni
degerler levhasina inanirlar. Halkin nazarinda ¢okiisiin tek sebebi Kur’an’a ihanet.
Bir yosun, koksliz, tarihsiz Tirkiye aydinlarinin, masonlarin, komiinistlerin
Tiirkiye’si bir de bu iilkeyi kuran Miisliiman Tiirkler vardir. Bu kalabaliga gore
biitiin kitaplar yalan sdyler. Kur’an muzaffer oldugu giin Tiirkiye kurtulacaktir,
Anadolu halki i¢in. Marx: “Din halk icin afyondur” derken daima Hiristiyan
kilisesini kastetmektedir. Tahtin cinayet ortagi olan kilisedir. Muzdarip ve 6fkeli
kalabaliklar1 tevekkiile zorlar kilise. Din de biitiin ideolojik miiesseseler gibi tarihin

bir devrinde uyutucu olabildigi gibi, bir baska devirde bir kurtulus olabilir.”*

Tarihten gelen bilgilerin Kongar i¢in neden yanlis yorumladigindan bahsetmistik.

Merig ise Tarihle Sosyoloji arasinda ki bagi su sekilde yorumlar:

Tarihi determinizm®® gesitli ilimlerde sahneye ¢ikan, hatta tarih felsefesi

diyebilecegimiz bir ilimdir. Hegel*, Marx,” Toynbee® tarih felsefecileridir.

*2 Bkz. Cemil Meri¢, Sosyoloji Notlar ve Konferanslar, 1letisim yay. istanbul, 2011 s. 142.

* Varlik ve olaylarm énceden belirlendigi ya da saptandigi ve bu yiizden dnceden saptanan bu sekil
disinda degisimlerin olmayacag1 gorisiidiir. Determinizm tanimu igin bkz. Kongar, Toplumsal Degisme
Kuramlar: ve Tiirkiye Gergegi, 5.450.

* 27 Agustos 1770 tarihinde, Wiirtenberg Maliye Bakanliginda Vegi toplama dairesinde sekreterlik
yapan, Ulagtirma Bakanliginda iist diizey memurluk yapan Georg Ludwig Hegel ile Maria Magdelana
From’un ogludur. 1778 yilinda felsefe, hukuk, ilahiyat ve klasik edebiyat hususunda egitim gérmiistiir.
Ayni {niversite de matematik, fizik ve doga bilimleri iizerine caligmigtir. Hegel’in mantik ve
matematigini yaymaya c¢alisan Hegelcilik giiniimiizde bazi konularda gegerliligini yitirmesine ragmen
bir¢ok hegelci diigsiince adaminin Avrupa kiiltiiriniin iizerinde etkisi devam eder. Cetin Murat Hazar,
Hegel ve Tarih Felsefesi, Iletisim fakiiltesi dergisi, Istanbul, 2009, say1 28. S.224.

** Komiinizmin ilk ve en biiyiik temsilcilerinden birisi olan Alman filozof ve ekonomist¢idir. 5 Mayis
1818’de Almanya’nin Trier kentinde dogdu. Yahudilikten vazgegip Protestanligi segti. Felsefesinin
dayanak noktasi insanin dogasi ve toplum igindeki yeridir. Hegelci diyalektigin yardimiyla insan
dogasmin degismezligi kavramini reddeder. Bunu da tarihsel siire¢ ve doga kavramini ele alarak yapar.
www.felsefe.gen.tr/karl_marx_marks_hayati.asp, erisim tarihi( 02.01.2017).

*® 4 Nisan 1889°da Londra’da diinyaya gelmistir. Winchester College ve Oxford Balliol Colleg’de egitim
gdrmiistiir. Ardindan kisa bir siire Atina’da bir Ingiliz okuluna devam etmistir. Egitimi sirasinda Yunan
ve Latin klasikleri 6grenen Toynbee, burada disisleri ve eski uygarlikla ilgilenmistir. Egitici kariyerine
bir akademisyen olarak 1912°de Balliol College’de baslamistir. Burada antik ¢ag tarihi bilim dalinda
ogretim {iyesi olmustur. Birinci diinya savasi sirasinda Ingiliz yabancilar ofisinin bilgi boliimiinde
caligmistir.1921-1922 yillar arasinda Manchester Guardian gazetesinin muhabiri olarak Tiirk Kurtulus
Savast’ni izlemistir. Toynbee i¢in daha detayli bilgi igin bkz. Mustafa Tahir Oztiirk, Islamt Islam’la
Vuran Din Merkezli Bati Stratejileri, Yeni Boyut yay. Istanbul, 2015, s.59.
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Tunus’lu ibn-i Haldun’dan®, Vico’ya48 Schelling’e kadar biitiin filozoflar tarif
felsefecisi admi almiglardir. Birgoklar1 igin tarihle sosyolojisi birbirini
tamamlamazlar. Bir tarih sosyolojisi bir de sosyoloji tarihi vardir. Tarih gesitli
smiftan insanlarin kendilerini seyretmek icin yarattiklar1 bir aynadir. Hi¢ kimse
kucaginda yasadig1 hadiselerden, kinlerinden ve asklarindan siyrilamaz. Yankilar
sonen uzak bir devrin bile, igtimai sinifimiza gére manasi vardir. O halde tarihte bir
relativite (gorecelilik) vardir.”® Toynbee ise tarihe bir biitiin olarak bakilmasi
gerektigini vurgular. Ancak bu sekilde bir tarihi perspektif olusturmak

miimkiindiir.>

Bunun yani sira medeniyetleri ve yasadiklar siirecleri arastirirken, o toplumlarin
icinde bulunduklar sartlar ve konumlarin1 yine ¢agdaslar1 olan diger medeniyetlerle
kiyaslamak gerektigini belirtir.>* Tarih bize her daim, ekonomik tabanli sitem igindeki
isleve sahip kurumlarin her daim degistigini gostermektedir. Buna bakarak genis
cizgileri ile gelecegi kestirmek miimkiindiir. Degisim ka¢inilmazdir. Buna uygun olarak
Meri¢ yine sunu vurgular: “Eger tarih biitiin realiteyi tekrarlamak iddiasinda ise, hi¢bir
idrak onu kucaklayamaz. Tarihte kendimizi gormek isteriz. Bunun igin her nesil kendine
gore bir daha yazmak ister. Tarihte vakalar belli bir yerde ve zamanda geger. Tarih

tekerriir etmeyen hadiselerle megguldiir. 52

Toynbee de bu noktada realiteyi vurgulamak amacli bazi yanilsamalara
gidilebilecegini ve Tiirklerle ilgili yanlis alginin oldugunu 6zellikle Bati’nin Tiirklerin

tarthsel arka planinda ki farkliliklarina dikkat cektiklerini buna bagli da yanlis

*" {bn-i Haldun soyolojinin kurucusudur. Bat1 diinyasinda sosyolojini kurucusu sayilan A. Comte’dan ¢ok
daha dnce Ilm-i Tabiaat-i- Umran adi ile toplumlarin isleyis ve degisimleri hakkinda evrensel kurallar
ortaya koymaya c¢alismistir. Bkz. Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlari ve Tiirkiye Gergegi, s.68;
Ibn-i Haldun hakkinda detayli bilgi icin bkz. Ibn-i Haldun, Mukaddimme, ¢ev. Turan Dursun, Onur
Yay. Ankara, 1977.

* Giambattistia Vico 17. Yiizyil bilimsel devrimlerin gerceklestigi ve bunlarin etkilerinin giiclii bir
sekilde devam ettigi 18. yy. diisiiniirii, hukukc¢usu ve tarihgisidir. Vico tarihi bir bilim olarak ele alir.
Yenilik ve 6zgiir diigiince getirmistir. Taner Timur, Felsefe Toplum Bilimleri ve Tarihgi, Yordam yay.
Istanbul, 2011 s.49.

* Merig, Sosyoloji Notlar, $.45.

% Arnold J. Toynbee, Uygarlik Yargilaniyor, ¢ev. Kasim Yargici, Mehmet Ali Yarman, Orgiin Yay.
Istanbul, 2004, s.56.

> Arnold J.Toynbee, Diinya Bat: ve Islam, gev. Abdullah Zerrar Cengiz, Pinar Yay. istanbul, 2002, 5.7

%2 Merig, Sosyoloji Notlart, $.46.
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hipotezler olusturduklarini vurgular. > Tarihe bir bilim 6zelligi katmak isteyen
Lacombe ise;

Tarihte tek hadise yoktur” der. Singulier ( tekil ) vakalarla gazete mesgul olur.
Bunlar bir giinde dogup solan yosun hadiselerdir. Lacombe icin bir realite bir de
verite vardir. Realite, ham, istikameti belli olmayan, kanunsuz, yosun hadiselerdir.
Verite, realite’leri idrakin teknesinde yogurup, kanunlastiran bilgidir. Tarih
verite’lerle mesgul olur. Eskiden 30 sene gegmezse tarih olmazdi. insan maziden
kopup, istikbale yiiriir. Zamani1 bolmek imkansizdir. Demek ki sosyoloji ile tarihin
konusu aynidir. ikisi de global ilimlerdir. Tarih daha ¢ok diinle mesgul, sosyoloji

ise bugiinle mesguldiir. ikisinin de konusu zaman ve biitiiniiyle insandur.>*

Bunlarla birlikte birde toplumsal g¢atismanin gruplari baglayici ve koruyucu
islevi tizerinde durulmasi gerektigini belirten, Coser’in kurami iizerinden yola ¢ikalim:
ilk olarak Tiirklesme olgusunu ele alacak olursak; oncelikli olarak ¢atigsma toplumsal
yapinin olusumu, birlesimi ve korunmasi baglaminda etkili bir ara¢ olabilir. Grup iginde
ve disinda, sinirlarin  belirlenmesi ve korunmasit hususunda etkili oldugunu
sOyleyebiliriz. Yani yapiyr giiclendiren c¢atisma durumunun getirilerinin Tiirklerin,
Mogol esareti altinda nasil bir araya toplandiginin gostergesi olarak karsimiza cikabilir.
Kisaca dig gruplarla siiren ¢atigmalar grup iiyelerinin kimlik kazanma ve o kimlikleri
yeniden benimseme siire¢lerini meydana getirirler.55 Ornek olarak catisma, Ortadogu’da
Arap, Israil ya da irlanda’da Protestan ve Katoliklerin grup ici kimliklerinin
yogunlagsmasina sebep olmustur. Catismanin grup i¢i kimliklerinin keskinlesmesinin
yani sira dinsel etnik, siyasal gruplar karsilastiklari zulme karsin genellikle gelisme
géstermislerdir.56 Islamiyet’in yeni tohumlarinin atildigi Tiirklesme ve Islamlasma
siirecinde de Mogollarin baski ve zulmiine karsi; hiimanist, akilc1 ve barigsever bazi
ulemalarin ki bunlarin basinda da Mevlana gelir, yap1 olusumu ve etnik kimlik kazanma
siirecinde muazzam diizeyde katki Sagladiklari goriilir. Buna ek olarak g¢atigma
stirecinde grubun kendini ve kimligini korumasina da bazi mekanizmalar destek

vermistir. Bu mekanizmalardan biri olan emniyet supablari diismanlarin yapiyi

%3 Arnold J. Toynbee, Kenneth P.Kirkwood, Tiirkiye: Imparatorluktan Cumhurivet’e Gegis Seriiveni, gev.
Hiilya Karaca, Birey Yay. Istanbul 2003, s.57.

% Bkz. Merig, Sosyoloji Notlart, .S 45-47.

> Poloma a.g.e, $.99.

% Kapsamli bilgi i¢in bkz. Poloma, a.g.e, s.100.
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patlatmadan ya da son vermeden Once disar1 atilmasini saglar. Bdylece c¢atisma
ortaminda havanin temizlenmesine neden olur.”’ Dolayisiyla bu tezimizin esas konusu
olan Mevlana’nin Islamlasma siirecinde devletin emniyet supablarindan biri oldugu
isaret edilebilir. Toplum iginde olusan bu emniyet supablar1 ¢atismayr diizenleyici
pozitif islevlerinin yan1 sira beraberinde birtakim sorunlar1 da getirebilmektedir. Clinkii
emniyet siipablar1 temel yapisal degisiklikleri saglamak amaciyla olusmamistir veya
tasarlanmamustir. Ornegin; bir fakiiltenin 6grenci kurul veya derneklerinin ydnetimde
s0z sahibi olamadigini ve yine {iniversitelerin izin verdigi siire zarfinda var olup
tamamen olmasa bile kismen biiyiik bir yapi tarafindan kontrol edildigini bu konuda
ornekleyebiliriz. Dolaysiyla devletin destegi ve kontroliinde agilan tekkeler tampon
kurum islevi yerine getirmis olabilir. Eger ki bu tampon kurum niteliginde ortaya ¢ikan

seyler, genel yapimin da dniine gegerse olasi kaos ortamini da beraberinde getirebilir.>®

Mevlevilik kurumu da zamanla devlet tarafindan kurumsal bir nitelik kazanmig
ve devlet kontroliinde ilerleme gostermistir. Bu hem devletin bekasini saglamig hem de
toplumsal uzlasiy1 beraberinde getirmistir. Goriildiigii izere bu tampon kurumlarin,
grubu giiglendirdigi oranda pozitif iglevlerinin olabilecegi gibi yapinin Oniine gegtigi

nokta da kars1 islev pozisyonunda negatif islev gosterdigi de olur.

Simmel’de ise catismanin grup iginde birlik ve denge saglayarak gerilim
ortamini azalttigi ve olumlu islev olarak grubun devamini sagladigi da goriilmektedir.
Hatta catisma Simmel icin bir sosyalizasyon siirecidir.®® Yahudi toplulugunda artan
catismanin daha biiyiik bir toplulukla etkilesim ve biitiinlesme sonucu olusabilecegi
gozlemini kullanmistir. Ciinkii homojen toplumlarda, her seyden arinmig bir grubun
yasamasi ve ig¢sel ¢atismanin ortadan kalkmasi i¢in bu durumun gerekli oldugu anlami
cikabilir. Ayn1 zamanda o grubun daha genis bir toplumla biitiinlesemedigi anlami da
cikabilir. Avrupa’nin gettolarinda hapsolmus Yahudilerin, ¢ok az grup igi catisma

gosterdikleri ancak Amerikan toplumunda ki Yahudilerin arasindaki perspektiflerin

%" Metnin transkripsiyon ve cevirisi igin bkz. Lewis A. Coser. The Functions of Social Conflict. New
York: The Free Press. 1956,s.4; Aktaran, Poloma, a.g.e, s.100.

%8 Poloma, a.g.e, s. 100.

> George Simmel, Conflict, (ing. Cev. Kurt h. Wolff, The Free Press Glencoe, c.Ill. 1955; Aktaran Emre
Kongar, Toplumsal Degisme ve Tiirkiye Gergegi, s. 209.

15



catigmasi, toplumla biitlinlesmelerini yansitir. Dolayisiyla burada Simmel; c¢atigsma

ortamindan uyum ve senkronize bir birliktelik dogdugu gercegini bize gdstermektedir.®

Coser ve Simmel’in ortak olarak goriisti grup dis1 ¢atismalarin, grubun smirlarinin
korunmasi, kimlik kazanimi ve birlikteligin olusmasinda etken oldugudur. Coser
catismanin grup i¢i bagliligi artirip artirmadigi konusunun anlagilmasinda ‘“‘gcatigsma
oncesi grup i¢i uzlagimin derecesinin” énemli bir degisken oldugu kanisindadir. Ayrica

Coser su gozlemde bulunur:

Grup i¢i temel uzlaginin olmadig1 durumlarda, digsal tehdit, biitiinliigii arttirmaya
yol agmak yerine, genel bir kayitsizliga yol agip, grubu ¢oziilme tehlikesiyle karsi
karsiya birakabilir. Depresyonun aile iizerindeki etkilerini inceleyen arastirmalara
gore, Ornegin, i¢sel dayanismadan yoksun aileler kayitsizlik gosterip dagilirlarken,

dayanismaci aileler gergekten giiclenmislerdir.®

Bu nokta bizim i¢in ¢ok Onem arz etmektedir. Diisiindiigiimiizde Mogollarin
Anadolu’nun dort bir yanini istila etmelerine karsin sadece Konya’ya dokunmamalari,
Mevlana’nin halki nasil bir dayanisma ve biitiinlesme icine soktugunu bize kantilar
niteliktedir. Dolayisiyla grup i¢i uzlasi ve igsel biitiinliik dis tehlikelere karsi direngli

olmayi saglamaktadir. Mevlana da burada bunu miikemmel ortaya koymustur.

Sikica kaynasmis kiigiik bir grup, diismanla miicadele halindeyken, igsel fikir
ayriliklarina fazla hosgorii gostermezler. Bu tip gruplar grup birligini korumak icin
calisir, kopmalara karsida direng gosterirler. Fikir ayriligi gosterenleri doniistiirmeye
zorlayan veya boylelerini dislayan dinsel tarikatlar buna oOrnektir. Coser bunu su

sOzlerle ortaya koyar:

Disarn ile siirekli miicadele halinde bulunan gruplar, iceriye kars1 hosgoriisiiz olma
egilimindelerdir. Grup birliginden, kasith kopmalarin disindaki, ayrilmalara da

hosgorii ile bakilmaz. Bu gruplar, tarikat benzeri karakterler kabul etme

% Konu ile ilgili kapsamli bilgi i¢in bkz. Poloma, a.g.e, s.s. 100-105.
% poloma, a.g.e, s.105.
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egilimindedirler: iiyelerini 6zel niteliklere gore secer, biyiikliigiinii sinirlama
2962

egilimi gosterirler ve liyelerinin biitiin kisilikleriyle katilimlarini beklerler.
Bu noktada Coser’in dile getirdigi onermeler Mevlana ve Mevlevilik i¢in gegerli
nitelikte degildir. Ciinkii Mevlevilik belirli bir ziimreye hitap eden bir kurumsal
kimlikte hareket etmemistir. Mevlana’da; kendisini seven-sevmeyen herkese kucak
acmustir. Dolayisiyla grup i¢inde veya disinda bir uyumsuzluk goésterdigini savunmak

zordur. Mikail Bayram’in Ahi Teskilatlanmasi®

ile ya da Ahi Evran ile birebir
Mevlana’min miicadeleye girdigini iddia ettigini diisiiniirsek®, baslangic itibariyle bu
savi ¢liriitecek en biiylik 6zellik; Mevlana’nin yasarken bir tarikat lideri seklinde bir yol
izlemedigidir. Dolayisiyla Coser’in de dile getirdigi tarikatin grup i¢inde sorunlu
oldugunu diistindiigli bireylerin grup disina atilmasi, Mevlevilikte s6z konusu degildir.
Fakat genel itibariyle toplumsal degismeyi kaginilmaz ve zorunlu kilan ¢atisma
modelleri bakimindan bu noktada tekrar Kiray’in tampon kurum kavrami karsimiza
cikar. Tampon kurum, toplumsal degisme, tekrar biitinlesme ve toplumsal dengenin
yeniden saglanmasi agisindan gerekliligini ortaya koyar. Ciinkii ¢atismacilar, toplumun
biitiinliigii acisindan ¢atismayi gerekli goriirler.”® Netice itibariyle Coser; “Eski
geleneksel biitiinliik bozulunca, c¢atisan c¢ikarlar ve degerler yeni bir biitiinlegsme
gerekliligini ortaya koyar”66 der. Iste Kongar i¢inde bu diizeyde ki biitiinlesme belirli
bir zaman i¢inde bile olsa tampon kurumlar araciligiyla saglanir. Boylelikle de Kongar,

Kiray’in hem yapisal-fonksiyonel modele hem de ¢atisma modeline de uyarlanabilecek

bir kavram attig1 fikrine sahiptir.67

Tampon kurumlar daha ¢ok sistem tarafindan olusturulmus yapiyr destekleyici

nitelikte iken, emniyet subaplar1 kendiliginden ortaya ¢ikar. Dolayisiyla genel anlamda

%2 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Poloma, a.g.e, s.106.

%% Anadolu Selguklulart ve Osmanlilarm ilk dénemlerinde, Anadolu’da kurulan esnaf ve giftgi
yardimlagma teskilati mahiyetini tagiyan Ahilik miiessesesinin de, Anadolu’daki dini ve tasavvufi hayat
tizerindeki tesiri biiylik olmustur. Ahilik, Arapcada “kardesim” anlaminda “ahi”, bir goriise gore de
Tiirkgedeki “comert” anlaminda olan “aki” kelimelerinden ismini almisti. Detayli bilgi i¢in bkz. Ziya
Kazict, “Ahilik”, DIA, c. 1, Istanbul, 1988, s. 540; Vahid Cubuk, Osmanl Teskilat ve Siyaset Kiiltiirii,
Emre yay. Istanbul, 1996, s. 9.

% Detayli bilgi igin bkz. Mikail Bayram, Sosyal ve Siyasi Boyutlariyla Ahi Evren ve Mevlana Miicadelesi,
Damla Ofset, Konya 2006, s.s. 101-191.

% Emre Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlari ve Tiirkiye Gergegi, $.214.

% Lewis A. Coser. Continuities in the Study of Social Conflict, The Free Press, Glencoe, C.111,1967, 5.23;
aktaran, E. Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlari ve Tiirkiye Gergegi, $.214.

® Kongar, a.g.e, 5.215.
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Mevlevilik i¢in tampon kurum 6zelligi 6n plana cikarken, Mevlana’nin kendisinin bir

emniyet supabi roliinii aldigini sdylemek miimkiindiir.
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BIiRINCI BOLUM: TURKLERIN ANADOLU’YA YERLESMESI VE
SIYASAL KiMLiK KAZANIMI

1. TARIHI TOPLUMSAL, KULTUREL VE DINI ARKA PLAN

Tiirklerin tarihine bakildiginda, M.O. dénemlerden baslayarak, genis bir
cografyada, dinamik bir millet olarak ¢ok ¢esitli sosyo-kiiltiirel olusumlarin i¢ine girdigi
goriilmektedir. Buna baglh olarak da dini yasantilarinin sekillendigini ve farkli
milletlerle temasta olmalar1 neticesinde kiiltiirlesme siirecine girdigini de belirtmek

gerekir.

VIIl. yiizyilin ortalarinda yasanan toplumsal degisme ve kavimler gocil,
cografya olarak Asya’yr karmasa haline sokmustur. Ve pesinden gelen yillar i¢in de
olusacak bir cografyanin sinirlarinin kaderi o zamanlar ¢izilmistir. Tarihte bilinen iki
olaylardan birincisi, 744’te Tu-kiulerin, yani Tirklerin yenilgiye ugramasi olay1 yani
Gok Tiirk 1mparatorlugunun69, Oguz ve Tirkmen gdociiniin neticesinde ylkllma31d1r.70
Ikinci 6nemli olay ise 751 yilinda Cin’in, Orta Asya’dan tamamen atilmasi daha
dogrusu tam da Orta Asya’yt Cinlilestirmek {izereyken bu olanagmin elinden
alinmasina sebep olan Talas Savasidir. General Kao-Siyen-Ce’nin idaresindeki Cin
istila ordusunun Talas havzasinda maglup oldugu, bundan sonraki asirlara izler

birakacak bir durum ortaya ¢ikarmustir.”*

Fetihlere heniiz yeni alismakta olan Islamiyet disindaki biitiin evrensel dinler
Asya’nin ortasindan gecerek Yakindogu’dan Cin’e, sonra da tiim Asya’ya yayilmis,
gergek anlamda evrensel olma 6zelligi kazanmiglardir. S6z konusu dinler Asya’da

biiylik bir cosku ve heyecanla karsilanmistir. Daha sonra geliserek biiylimiislerdir.

% Giinay, a.g.e, 5.579.

% Goktiirklerin asil vatam orta Tiyansan muntikasi, Issik gl taraflaridir.545 yilinda Avarlar’a isyan
ederek hakimiyet ilan ettiler. Sarkta Mangurya hudutlarindan Garpta Karadeniz sahillerine cenupta da
Hindistan hududuna kadar uzanan yerlere malik oldular. Malumunda da en biiyiik Tiirk devletini
kurdular. Goktiirklerle ilgili daha detayli bilgi i¢in bkz. A. Zeki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihine
Giris, Enderun Yay. Istanbul, 1981, 5.43.

® Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. E. Chavannes, Documents Sur Les Tou-kiue (Turcs) Occidentaux,
Paris,1900,5.85-86; Aktaran, Osman Turan, Selcuklular Zamammnda Tiirkive, Otiiken yay.
Istanbul,2010, s.36.

™ Bkz. Togan, Umumi Tiirk Tarihine Girig, .55.
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Tiirklerin ve Mogollarin hosgoriiye olan dogal egilimleri ve dinsel konulara meraklari,
Islam dininin elverisli bir ortam buldugunu ve bu ortamda yayilma olanag1 buldugunu
bize kanmitlamaktadir. Daha oOtesi, baska durum ve kosullarda, biitiin bunlara hazir
olmayan bir toplumun yaninda her kosulda buna hazir ve kesinlikle sahip
olamayacaklari, uzun omiirlii bir toplum veya kitle olanagi bulduklari agiktir. Bununla
beraber Islamiyet’te engizisyon mahkemeleri yoktur. Islami cihad ise Cinlilerin
fanatizm hareketlerine benzer olarak vyaradilisa aykirt gelmistir.?Araplar, Tiirk
hakanlarini, saman ayinleri yaptirarak Kam’larin (Eski Tirklerde sair) kehanetlerine
gore memleketi idare eden kimseler gibi tanmimlamiglardir. Emevi halifesi Hisam’in
gonderdigi el¢i huzura geldiginde, Islamiyet’i kabul etmesi ve ayrica halife olarak teklif
edilmesi halinde, Hakan’in ordusunun marangozluk ile degil savasla gegindigini ve
Islamiyet’i kabul ederek halife ile yakin iliskiler kurma yoluna gitmeyecegini
bildirmistir.”® Bu durumda nasil oldu da Islam medeniyeti Orta Asya’da hizli bir

yayilma siirecine girdi sorusunun yanitini da Ortayli su sekilde degerlendirir:

Tirkler ¢ok yavas, Olgiili ve c¢ok kademeli olarak Bati Orta Asya’ya,
Maveraiinnehire oradan Horosan ve Iran’a, yavas yavas Suriye’ye sarkiyorlar.
Tirklerin Misliiman olusu da ¢ok uzun bir prosediirdiir. Ne silah zoruyla ne de
anlagsmayladir. Belli ki ¢ok uzun siire iginde gergeklesmis ve dini misyonerlik

bigimleri de degisik olmustur.”

Goktiirk Imparatorlugu sonlandiginda, Cin, Araplarla ikili iliskiler icine
girmistir. Hz. Muhammed’in 632’de Medine’de 6liimiiniin ardindan, devaminda gelen
halifeler, diinyaya Islam’1 yayma gabasi icine girmislerdir. Yiizyillardir din savaslari
nedeniyle yorgun diisen, ama hald Yakindogu'nun en gii¢lii iki toplulugu olan
Bizanshlar ve Iranlilar bunlara karsi koyacak giigte degildiler. Yarmuk Savasm
kaybetmelerinin ardindan, Bizanshlar, 20 Agustos 636’da Kiiciik Asya’ya dogru
cekilerek Konstsntinopolis’e sigimmislar ve buradan miicadeleye devam etmislerdir.

Ancak Iran 637°de Kadisiye ve 642’de Nihavend’de yenildikten sonra hizla ¢okiise

72 Jean Poul Roux, Tiirklerin Tarihi Pasifikten Akdeniz’e 2000 Yil, ¢ev. Prof. Aykut Kazancigil, Kabalc
Yay. Istanbul, 2007, 5.153.

8 Akdes Nimet Kurat, Altinorda Kinim ve Tiirkistan Hanlarina Ait Yarli ve Bitikler, DTCF, Yay.
Istanbul, 1940, s. 38.

" {lber Ortayl, Orta Asya’min Bozkirlarindan Avrupa Kapilarina Tiirklerin Tarihi, Timas Yay. stanbul,
2015, s.114.
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gecmistir. Birkag yil sonra 651 ya da 652°de, son Sasani Imparatoru sigmmaya calistigs
Tiirk sinirlarinda 6ldiiriilmiistiir. Eski iran’dan geriye neredeyse higbir sey kalmamistir.
Boylece Araplar ve Tiirkler, ayn1 genisleme hareketiyle canlanarak farkli yonlerde

ilerleyip en sonunda kars1 karsiya gelmislerdir.75

Bu safhadan sonra Araplar, Anadolu’da Tiirklere tiim cephelerden saldirmislar,
lakin bu kadar yogun bir saldirty1 kaldiracak giice sahip olmadiklar1 da ortadadir. Halife
Omer déneminde, 705 yilindan itibaren giristikleri seferler neticesinde yildirim savaslar
olma ozelliklerini kaybetmislerdir. Toharistan’a, o sirada ii¢ Budist Ttiirk kral tarafindan
Kunduz’dan yonetilen eski Baktriane’ye, Harezm’e, Sogd iilkesine girmislerdir.
Buralarda cesitli gelgitler yasayarak o bolgede ki prenslerle karsi karsiya gelmisler,
Tiirk ve Iranlilarla, Orhon’daki Tiirklerle pek cok kez ve nihayet en acimasiz rakipleri
olan Tirgislerle karsilasmiglardir. Cin biitiin bunlara nazaran tam bir ilgisizlik veya
farkli bir sebepten Otiirii bu miicadeleye karisip karismamak konusunda g¢ekimser

davranmuslardir.”

[lber Ortayl1; Tiirklerin son derece hareketli ve askeri olarak son derece miithis
bir giice sahip oldugunu belirtmektedir. Oyle ki askerlikle ilgili olarak pek cok
endiistriyel yatirimlart s6z konusu oldugunu; Atr iyi yetistirdiklerini, silah trettiklerini,
demiri son derece iyi kullandiklarini ayrica bunlari sadece kullanmakla kalmayip
ticaretini de yaptiklarii dile getirmektedir. '* Bununla birlikte XII. yiizyihn diisiiniirii

Kadi Ahmed Endiiliisi’nin de goriislerini bize aktaran Ortayli, Endiilusi’nin

Tiirklerin medeniyete felsefe, matematik, cografya, tarih yapma/yazma konusunda
katkilar1 yok ama pratik zekalhidirlar, silah ticareti yaparlar.” Cinliler i¢in de buna
benzer seyler soylemistir. Genel olarak bu iki milleti aslinda ikinci bir kategori gibi
degerlendirip, “Medeniyete biiyiik katkilar1 yok ama faydali ve énemli bir taife”

diye tabir ettigini soylemek miimkiindiir.”

goriislerini de bu sekilde aktarmaktadir.

> Bkz. Roux, a.g.e, 5.154.

’® Detayl1 bilgi icin bkz. Roux, a.g.e, s.154.
" Ortayl1, a.g.e, s.35.

’® Daha kapsamli bilgi i¢in bkz. a.g.e, s.35.
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Goktiirkler zamaninda Tiirkler devletgilik itibariyle de ilerlemislerdir. Bunlarda
ki devlet teskilatlanmasi eski kahinlerin Bozkurt ogullarinin teskilatlanmasi seklindedir.
Hazar hakanlarinin ki ise bize Araplardan ibn Fadlen, istakhri ve Ibn Havkal tarafindan

aktarllmlstlr.79

Tiirklerin elbette bir devlet anlayisi vardir, lakin Islamiyet oncesi devitleri;
Araplar, Sami irklarindan gelen Suriyeliler, Mezopotamya Araplari, Iranlilar, Hami bir
ulus olan Misirhilar gibi degildir.80 Onlarin Islam 6ncesi devri, Anadolu macerasi
baslamadan bitmistir. Belki de Tiirklerde Islam oncesinden gelen en belirgin sey,
Toroslar ve Orta Anadolu’daki Saman Tiirkleridir; bunlar Islamlasma kadar
Hiristiyanlig1 da tercih etmislerdir.®® Tiirklerin O devirden kalan birtakim aliskanliklari
mevecuttur. Iktisatla ilgilenmeleri, organizasyon kapasiteleri buna érnektir. Cél Araplari
gibi miithis bir siiri glitme kabiliyetlerinin oldugu bilinmektedir; at {izerinde besleniyor
ve yine onunla savagmislardir. Keza at iizerine olan Tiirk liigat1 ¢cok zengin bir kiiltiiriin

neticesi ortaya ¢ikmistir: Ortayli, bununla ilgili olarak su sozleri soyler:

Araplar hicbir zaman “on dort yasindaki boz renkli disi deve” demezler; onun kisa
bir adi1 vardir. Ciinkii ¢6lde giidiiliirken o deve dyle ¢agirilir. At ve deve iizerine bu
zengin liigat, bir yandan da militer bir hareket tarzin1 getirilmistir. Orgiitlenme ve
cabuk hareket kabiliyeti; bunun yaninda bir de silah ve demir isgiligi Tirklerin

onde gelen meziyetidir.®

lakin Goktiirk Hakanlart eski cedleri gibi kabileler arasinda sadece hakem olan demirci
ustalar1 degildiler. Bunlar artik biiylik devletler kuran ve bunlar1 bazen savasla idare

eden bir devlet hiikiimdaridir.®® Ortayli bu konuyla ilgili ise su sézlere yer verir:

“Demir; uygarlasmis, felsefe iireten bir milletin isi degil. Avrupa tarihinde Kuzey
Avrupa’nin Barbarlari i¢in “Holstein kiiltiirii” denilen bir devre var Ki; bu kavimler
daha okuma yazma bilmedikleri zamanlarda demir igliyorlardi. Demir isi ¢ok

biiyiik sehir merkezleri kurmay1 gerektirmiyor. Anadolu’ya da demiri getiren

" Daha detayl: bilgi i¢in bkz. Karamzin, Istoriya Rossiisk. Gos. 1845 Nesrii, ¢.VI, 5.59; aktaran, A. Zeki
Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, S. 53.

% Ortayls, a.g.e, 5.36.

81 Detayl1 bilgi icin bkz. Ortayli, a.g.e, s.36.

82 Detayli bilgi i¢in bkz. Ortayli, a.g.e, s.36.

% Togan, a.g.e, 5.53.
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Hititlerdir. Nasili dedigimiz bu kavim, muhtemelen Giiney Ukrayna’dan
Anadolu’daki Hattilere saldirdi, demir ve silah da onunla birlikte geldi. Sonrasinda

hiikmettikleri yerli halkin admi aldilar, kendilerine ‘“Hatti” denildi. En 6nemli
2984

unsur da devlet mekanizmasidir.

Bunula paralel olarak Goktirk Kaganligi ve Tiirgisler askeri yapilanmalar
hasebiyle tamamen bu karakterde bir devlet yapisi i¢indedir. Islamiyet dncesi Tiirk
tarithinin en onemli Ozelliginin idari yapilanma iginde askeri tarihte gizli oldugunu
belirtmek gerekiyor. Ciinkii, savas¢1 bir kavim; yediden yetmise herkesin asker dogup
asker 6ldiigli bir yapilanmadan s6z ediyoruz. Osmanli Devleti’nin yapilanmas: da
ordunun savas tekniklerinden tutun orgiitlenme sekillerine kadar bu donem gerceklesen
askeri yapilanmanin bir miras1 olarak devam ettirdigini de vurgulamak gerekir.
Islamiyet 6ncesi Tiirklerin “Saman” gelenegi de dahil Budizm®, Maniheizm® ve
Ortadogu’da ¢ikan biitiin monoteist dinlerden etkilendigi, muhtelif kiiltlir ¢cevrelerine
dahil oldugu goriilmektedir. Bu durum mensup olunan dini ¢evreye gore ¢esitli yazilarin
da kullanilmasinmi birlikte getirmistir ama bunlar Tiirk¢enin yasamasia engel teskil

etmemistir.?’

Islam’mn o dénem Bati ve Dogu’da cehresine baktigimizda; oncelikli olarak
Bati’da Miladi 711°de en zirveye ulagmistir. Dogu’da ise Iran ve Maveraiinnehir
(Transoxiana) bolgesinde ilerleme bu kadar hizli ve gbze goriiniir bi¢imde siirmemistir.
Askerlik kadar kiiltiirel sizma ve ticaretle de niifus sahasini genisletmistir. Yine

Emeviye devrinde Bizans’a Kiiclik Asya topraklarina yapilan seferler ve Konstantiniyye

84 Ortayl, a.g.e, s.36.

® Budizm, Hindistan’da ortaya ¢ikmustir. Lakin mensuplari daha ¢ok bu iilke disinda bulunan,
giinlimiizde yasayan bilyiik dinlerden ilk besi i¢ine girebilen bir 6zellige sahiptir. Mensuplarinin sayisi
350—400 milyon civarinda gosterilmektedir. Giiniimiizde en ¢ok mensubu Hindistan, Cin, Mangurya,
Mogolistan, Seylan, Tayland, Burma, Kambogya, Lahos, Dogu Bengal, Vietnam, Bhutan, Birmanya,
Singapur, Malezya, Tayvan, Tibet, Kore, Japonya gibi Giiney Asya ve Uzak Dogu tilkeleri ile Avrupa
ve Kuzey Amerika Ulkelerinde yasamlarini siirdiirmektedirler. Budizmle ilgili daha detayl bilgi igin
bkz. Ahmet Giig, Budizm, Samil Islam Ansiklopedisi, c. I. istanbul 1990, s.s. 252-253.

8 Miladi III. yiizyilda Mezopotamya’da ortaya ¢ikan Maniheizm, alanin uzmanlarica kurucusu Mani
tarafindan antik Babil kiiltleri, Zerdiist fran dini diisiinceleri, Yahudilik, ilk dsnem Dogu Hiristiyanligi
ile kismen de Budizm gibi Uzak Dogu inanglarinin bir senkretizmi seklinde gelistirilmis, gnostik ve
diialist karakterli evrensel bir din olarak tanimlanir. Kapsamli bilgi i¢in bkz. Selim Karakas, Tiirk
Tarihinde Maniheizm, Doktora Tezi, Ankara, 2010 s.9.

¥ Ortayl, a.g.e, .38.
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Kusatmasi da sonugsuz kalmistir. Doguda ise Cinliler Cin sinirlarindaki Talas irmagi

kiyisinda Miisliimanlarla savasarak sinirlarini korumuslardir.®®

VIIIL. yiizyilda Kuteybe’nin Orta Asya fethi i¢cin de Ortayli’nin sézleri dikkat
¢ekicidir;

VIL yiizyil savaglar1 gibi kesin ve siiratli neticeler getirmis degildir. Surasi da bir
gercektir ki Asya’nin Turani ve Tiirk kavimlerinin Islam camiasina giris siirecleri
bugiin kesin bilinmiyor. Ornegin bu dénemde Goktiirklerden sonra kendilerini
gosteren Tiirgis Devleti’nin tarihi ve 6zellikleri bu bélgede Arap ilerlemesine karst
direnigleri hakkinda net bilgi yoktur. 681°de Goktiirk Devleti’ni yeniden kuran
Iliteris Kagan ve halefi Kapagan Han devrinde, Maveraiinnehir’deki Sudahlar
(Sogdianali) tekrar itaat altina alinmak istendi. Araplar ise 644 yilinda Horosan’1
fethetmis ve sinirdas olmuslardir. Kapagan’in Kiil Tigin’i bu havaliye sefere

yollamasi ile Arap-Tiirk ¢atismasi baslamigtir.®

Her ne kadar Orta Asya’nin gocebeleri arasindaki catismalar Araplarin
ilerleyisini kolaylastirsa da bu fiituhatin 6ncekiler kadar kolay olmadig1 goziikiiyor. Bir
yiizyll kadar gogebe asiretler ve Buhara, Semerkant, Baykent gibi sehirler istilaya
direnmis, teslim olduktan sonra da ayaklanmaya devam etmislerdir. Bunlari net
bilebilmemiz igin Tiirgislerin tarihinin net bir sekilde bilinmesi gerektigini tekrar

vurgulamamiz gerekiyor. Bununla birlikte;

Haccac-1 Zalim, Kuteybe bin Miislim, Abdurrahman gibi kan dokiicii fakat
yetenekli komutanlarin yonettigi Arap ordularinin zor ilerleyisinin bir bagka nedeni
de olabilir. Bedevilikten ileri gelen askeri yetenek, siirat ve organizasyonla
Miisliiman Araplar; Misir, Suriye, Mezopotamya ve iran’da kolay, etkin ve ¢abuk
basar1 elde etmigsken gogebe devlet ve ordu sisteminin getirdigi benzer niteliklere
sahip Tiirk asiretleri karsisinda bu hizhi basariy1r elde edememeleri olagandir.
“Tevafii’'l-miilik” * dedigimiz safhaya gelene kadar Tiirklerin Islamiyet’i kabul

ettigini sOylemek kolay degil; keza ekseriyet Miusliiman degildir. Tiirklerin

8 Bkz. Ortayls, a.g.e, 5.39.

% Detayli bilgi igin bkz. Ortayli, a.g.e, s. s. 42-43.

% “Tavaifii’l-Miilak’ bir kalip olarak ‘Melik Gruplar® demektir. Abbasilerin pargalanmasiyla ortaya gikan
yapilarin arasinda devletgikler vardir ama bugiiniin Misir’1, Ozbekistan’1 gibi biiyiik toprak parcalari da
bulunur. Ortayli, a.g.e, . 42-43
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Miisliimanligi X. Asirda bile basat bir unsur degildir. Miisliiman diinyaya intibak
etmis Turkler elbette var ve sdzleri de geciyor. Abbasi ordusun en kuvvetli
adamalar1 Tiirklerdir. Iglerinde devlete intibak eden vardir. Ama bugiinkii Tiirk
diinyasini olusturan kavimlerin ¢ogunun bu Misliimanlikla ilgisi yoktur. Abbasiler
adma Volga boyunu gezen Ibni Fadlan’in tarif ettikleri bambaska bir durumu
gosteriyor. Yazdiklarinda, “Sedid kurallar1 olan topluluklar” ifadesi gegiyor.
Mesela bir diinya var ki az oldugu i¢in su kullanmak yasak. Bir bolge var ki, orada
1rz meselesi oldugunda adamu feci halde oldiiriiyorlar. Birtakim komsu kavimlerde

bSyle bir mesele yok. Yani yasaklari olan bir kavim varsa o da Tiirklerdir.*

Goriiyoruz ki Tiirklerin islamiyet’le tanigma safhasi Kongar’inda, Merig¢’in ve
Ortayli’'nin  da  belirttigi  gibi  Araplarla, Tiirklerin yakinlagmas: iizerine
gerceklesmemistir. Bu siire; Kongar tarafindan siddetli ¢atismalara sahne olan belli
donemlerden gegerek gelindigini ortaya koyuyor. Ortayli’nin tarih¢i kimligi, olaylara
net cizgiler koyamadigindan yani tarihin arka plan1 net olarak bilinmediginden,
duyumlarla veya eksik kaynaklarla hareket ederek yanlig bir ¢ikarim yapmamak adina
belli bir ¢izgide kaldigimi goriiyoruz. Ama yine de Kuteybe bin Miislim’in gazaya
cikarak Islamiyet’in savasarak yayildigim1 Kongar kadar sert ve siddetle savunmuyor.
Ciinkii Ortayl1, VIII. Yiizyilda Kuteybe’nin o cografyalarda ne kadar ve kim tarafindan
ciddiye alindigindan siiphe duyar. Ve o donemde Goktiirklerin halefi olan Turgislerle
savastigim belirtir. Islamiyet, Ortayli igin tamamen medeni iliskiler baglaminda,
kiiltiirel ve ticari iliskilerle benimsenmistir. A¢ik olan da sudur ki bizlere Islamiyet’i
Ogreten Araplar degil, franlilardir.*? islam medeniyeti bir biitlin oldugunu ve bu
biitiinliiglin yalnizca Arap timmetinin eseri oldugunu sdylemek, Ortayli’nin sert bir dille
bunu savunanlar i¢in kullandig1 so6zii akla getirir: “Bu tamamen ya Arap dalkavuklugu
yapmaktan ibarettir ya da ¢ok biiyiik bir gaflettir. Farabi Islam’dir. ibn-i Sina islam’dir.
Arap degildir. O Ummandaki en biiyiik Irmak: Tiirktiir.”® En net 6rnekte Tiirgislerin
tarihinin net bilinmemesi bize yorum katma olanagi vermemektedir. Yine Ortayli’nin
belirttigi {izere Selguklularin Islamiyet’i bize getirdigini soyleyebiliriz. Gazneli
Mahmut’un Irak’a girisi dogrudur ama her seye ragmen biitiin Ortadogu’da dini
yayanlar, Suriye ve bugiinkii Irak’ta ve tabi ki Anadolu’da yerlesen Selgukilerdir.

% Daha detayli bilgi icin bkz. Ortayli, a.g.e, s.s. 39-41.
% Bkz. Ortayls, a.g.e, s. 114.
% Detayli bilgi i¢in bkz. Cemil Meri¢, Umrandan Uygarhiga, iletisim Yay. Istanbul, 2012, 5.73.
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Dahasi, burada dini lider Kazeruni’nin dnciiliigii olsa da Selcukilerin egemen oldugu
Kazerun sehrinde o sirada Zerdiistilik®*hakimdi. Bu sebeple Kazerun ve diger Fas
bolgelerinin Miisliimanlasmasinda Selgukiler etkilidir ve Selgukilerde Siinni’dir. Iran’da
bugiinkii Sia inanis1 vardi ama bunun tam manasiyla oturmasi ve bir devlet mezhebi
olarak ilan edilmesi Sah Ismail-i Safevi zamanindan, yani XVI. Asirda olacaktir.”
Esasen bakildiginda bu Islami hareket ya da Araplarin Tiirklerin bulundugu bélgeye
yanasmalarinin belli sebepleri vardir. Bu temel sebeplerin basinda isin diigiimiiniin
¢ozildigii nokta olan Hz Muhammed’in oliimiiyle baslayan siire¢ gelir. Bedevi
Araplarin kendi i¢lerinden ¢ikacak olan peygambere inandiklarini agiklayip, bu noktada
Hz Muhammed’e itaat etmis bedevilerin birgcogu kendilerini belli yiikiimliiliiklerden
kurtulmus hissederek Medine’ye zekat gondermeyi reddetmislerdir.®® O dénem yasanan
sorunlar sadece bunlarla sinirli degildir. Alt tabakada yasanan ve toplumsal bazda

yasanan ¢oziilmelere ii¢ bakis agis1 getiren Golpinarli, o siireg i¢in sunlari sdyler:

Islamiyet’le daha ¢ok biitiinlesmis olanlardan bir boliimii daha saf goriinenler, (Ali,
Abbas, Evs, Usame gibileri) peygamberin cenazesiyle mesgulken, reel politikaci
durumundaki digerleri (Ebu Bekir, Omer, Sad b. Ubade, Ebu Ubeyde,
Abdurrahman b. Avf, ibni Hisam gibileri) ise peygamberin cesedini birakip Saide
ogullarmin ¢ardaginda (Sakiyfe) yeni halifenin kim olacaginin pazarligina

giriyorlard1.”’

Kabileciligin ve giic dengelerinin ama o6zellikle de Hz. Omer’in destegi
dogrultusunda Hz. Ebu Bekir halife se¢ilmistir. % Sonrasinda ise Hz. Ebu Bekir; Bedevi
kabilelere, Islamiyet’i yayma durumu gergeklestirecek ve ardindan da cihat anlayist
dogrultusunda kars1 koyanlarla da miicadele icine girisecektir.99 Daha sonra ise Islam’1

yaymak igin batiya dogru kanalize olan Araplar M.S. 637 de Sasanilerle girdikleri

% Zerdiist adimin Avesta’dan gecen Zarathushtra’nin; Zaraht (giizel, dogru) ve Ushtra (deve) isimlerinin
birlesiminden meydana geldigi, Zerdiist kelimesinin kokenleri arasinda yer almaktadir. Buradan
hareketle, Zerdiist’iin “develeri terbiye eden”, “develeri soyan” (hirsiz), “develere eziyet eden”, “yasl
deve, vahsi deve sahibi” oldugu yoniinde yorumlar bulunmaktadir. Halk dilinde ise Zerdiist, yasayan
yildiz olarak nitelendirilmektedir. Bkz. Iskender Oymak, Zerdiistilik Inang, Ibadet, Adetler, Elaz1g,
2003, s.54.

% Daha genis bilgi i¢in bkz. C. Meri¢, Umrandan Uygarliga, s. 115.

% Marshall Goodwin, Simms Hodgson, fslam 'in Seriiveni, iz yay. Cev. Kurul, c. I. istanbul,1993, 5.138.

9 Detayli bilgi igin bkz. Abdulbaki Gélpmnarli, Sosyal A¢idan Islam Tarihi, ink ve Aka Yay. istanbul,
1975, s.275.

% Golpmarh a.g.e, 5.277.

% Robert Matran, Islam’in Yayilisi Tarihi, AUIF. Yay. Cev. Ismet Kayaoglu, Ankara, 1981 5.87.
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savastan zaferle ¢ikarlar. Ardindan Celula, onun ardindan da 642’de Nehavent’te bir

zafer kazanarak Iran topraklarina da egemen olmuslardir.'®
2. ISLAMIYET’IN YAYILMA SURECINDE TALAS SAVASI

Talas savag1t bizim i¢in bu arastirmanin bir noktada bel kemigini
olusturmaktadir. Birgok kaynak bize savasin islamiyet’i Tiirklere yanastiran en biiyiik
olay olarak nitelerken farkli kaynak ve bilim adamlarinca da tam tersi degerlendirilir.
Esasen bu nokta da sikayet edilen de o ki ideolojik saptirmalarin veya belli
hassasiyetlerin zedelenmesi hasebiyle yanl bir tarih ge¢misi ortaya konularak bireylerin
gecmis tarihlerini yanlis algilamalarina sebep oluyoruz endisesi taginabilir. Tabi ki bu
sav gergekse, klasik tarih anlayist bambagka bir hal aliyor. Ciinkii Talas savasinin
oneminde; Tiirklerin sadece Araplarin yaninda yer alarak onlara yardim ederek
kaynasma icine girdigi ve Islamiyet’in de hosgériilii bir sekilde benimsendigi belirtilir.
Lakin savastan evvel Tiirkler, Arap milletiyle defalarca karsilasip kanli savaslar
gerceklestirmistir. Bunun detaylari Kongar’in ve Aydm’mn eserlerinden yola g¢ikarak
goriilebilir. Ortayli'nin da eserlerinde de goriildiigii iizere ilk zaman Tiirklesme
noktasinda dile getirilmistir. Bununla birlikte Abbasilerin iktidara gelmesi ve Cin
yenilgisi ile Tiirklerin Islam’la bulusmalar1 Talas savasina baglanmamalidir. Samanoglu
devleti kurulana dek bodlgede daima miicadele siirmiis ve genelde dinsel temali
miicadele sonunda da heniiz Islam olmayan Tiirkler de bu miicadeleye destek
sunmustur.’® 751 Talas yenilgisi, Orta Asya’da bir doniim noktasi elbette
olusturmustur. Bati Tiirkistan’a dogru Cin’in ilerlemesi son bulmustur. Ve aym
zamanda da Talas savas1 Tiirk tarihinin de akisim degistirmistir. Orta Asya’nin
egemenligi Araplara b1rak1lmlstlr.lO2 Boylece Islamiyet’in de hizli bir sekilde yayilis
alan1 buldugunu soyleyebiliriz. O tarihler de, gogebe yasayan kabile halindeki heniiz
Tiirklesmemis kiiglik milletlerin her cografyada uzantilar1 goriilmektedir. Araplarin
yaninda da Cinlilerin yaninda da bu kiiciik kabilelerden de fazlasiyla mevcuttur. Ama
Araplarin sahasinda ki Tiirkler daha giiclii ve daha becerikli olduklarindan dolay1 savasi

Araplar kazanmigtir ve onlara yardim eden de Karluklar olmustur. Lakin Talas savasi

100 Bkz. Matran, a.g.e, s.89.
Y Dogan Aveioglu, Tiirklerin Tarihi, Tekin Yay. istanbul, 1980, ¢.3, 5.1169.
192 Aydin, Nasil Miisliiman Olduk, 5.140.
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Cinlilerin zaferiyle sonuglanan bir savag olmus olsaydi biitiin tarih yeniden yazilacakti.
Bu kiiciik ama biiyiik ayrinti kocaman bir devletin dogmasima ve Islamiyet’in etkisinin

genis alanlara yayilmasina sebep olmustur.

Unlii Tiirkolog Roux’un Talas savasi ile ilgili goriislerine de ise sunlara yer

veriyor;

Acgozliilik, kurnazlik ve Pamir’de yiikselen biiyiik Cin generali Kao Sien-¢e’nin
hirsiyla Cin sonunda harekete gegmistir. Kuga’nin genel komiseri Kao, bati
iilkelerindeki han topraklarinin gercek efendisiydi. Yandaslari arasinda, saray
tarafindan onura bogulan Taskent krali da vardi. Oysa 750°de Kao bu krali simir
bekeiligi gorevlerini yeterince yerine getirememekle sucgladi. Ve hatasini kabul
etmesini istedi. Kral da oziir diledi. Kao, itiraf edilen bu sugun bir ceza
gerektirdigini belirtti. Krali tutuklatti, oldiirttii, sonra da servetine el koydu
Kao’nun savag istediginden kimsenin siiphesi yoktur. Tu-kiuler bertaraf edilmisti.
Sogd iilkesi Islamiyet’e karsi ayaklannmusti. Araplar da kendi aralarinda kavga
ediyorlardi. Kao bunun kolay bir zafer olacagini diisliniiyordu. Kralin kagmayi
basaran oglu yardim istedi. Dogu Iran’in bir efsaneye doniisen Miisliiman
yoneticisi Ebu Miislim ve Karluklar yardim ¢agrisina cevap verdiler. Ziyad ibn
Salih’in komutasinda giineye gelen Araplar ve kuzeyden gelen Karluklar, Atlas’ta
Talas Nehri yakinlarinda 751 yilinin Temmuz ayinda Cin ordusuyla kars1 karsiya
geldiler. Savas bes giin siirdii ve neredeyse tiim Cin askerleri ya oldiiriildiiler ya da
kayboldular. Bir giinde Orta Asya’nin kaderi belirlendi. Orta Asya bir Cin Orta

Asya’s1 olacakken, islamiyet’e kucak agmistr.'®

Kiigtik bir ayrintiy1 da eklemekte fayda vardir. Savas alanina Cinlilerin miittefiki
olarak gelip savas sirasinda kagarak, Cinlilerin Araplara yenilmelerine neden olan
Karluklarin bunu takip eden fligiincli 6nemli olaylar1 da yanlarina aldiklar1 Tibetlilerle
birlikte Cin miittefiki Tirgislere saldirip onlar1 yenmeleri olmustur. Bunu takiben de

Tiirk boylar iginde egemenliklerini stirdiiren Karluklar, Tiirgislerin egemenliginde olan

topraklarda kendi devletlerinin temellerini atmaya baglamuslardir.***

198 Daha genis bilgi i¢in bkz. Roux, a.g.e, 5.155. .
104 Bkz. Sencer Divitcioglu, Nasi! Bir Tarih, Baglam yay. istanbul, 1992, 5.131.
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3. TURKLESME VE ISLAMLASMA SURECI

Anadolu’nun XI. Asirda Malazgirt savasiyla Tirklesmeye basladigini
sOyleyebiliriz. Lakin, daha evvel Pecenek ve Hiristiyan-Tiirk kavimler Anadolu’ya
yerlesmislerdir. Kisaca bu olaym adinin kondugu zirve Malazgirt Savasidir'®. Tiirkler
ve yerli Sogdlar'® baslangigta Islamiyet’e yanagmamuslardir. Hatta Arap ve Islam
olanlarin hakimiyeti miladi 718’de de c¢okiise ugrayacagina inanmiglardir. Tiirk
Hiikiimdar1 Gurek’in bu konuda Cin imparatoruna yazdigi mektuptan bize aktarilmistir.
197 Zamanla Arap idaresinde On Asya ve Orta Asya birleserek medeni ve ticari
miinasebetlerin kolaylastigim1 fark edince Tiirkler bu devlete ve Islamiyet’e ilgi
gostermeye baglamislardir. ' Daha sonrada Islamiyet’i kabul eden bu Tiirkler, Arap
devlet hizmetlerine ve ordusuna katilmislardir. Dokuzuncu asrin ortalarina dogru ise
Bati’ya dogru kanalize oluslar baslam1§t1r.109 Turkler kademeli olarak Bati Orta
Asya’ya, Maveraiinnehir’e; oradan Horosan ve Iran’a; yavas yavas Suriye’ye
geemislerdir. Bu noktada yerlesim meselesi olarak adim adim Tiirklesme evrelerinden

bahsediyoruz ki bu topraklar Ortayli igin:

‘No man’s land’ ( 1ssiz, terk edilmis iilke ) diye tabir edilen kimsenin sahip
olamayacagi bir bolge degildir. Frenklerin, Germenlerin, Saksonlarin,
Ostrogotlarin gelip yerlestikleri Kuzey Avrupa gibi bos degildir. Kiigiik Asya, ta
flkgaglardan beri tarihin en yogun olarak yerlesilen, sehirlesen, iiretim ve tarim

yapilan merkezi konumundadir.'*
Tiirklesme evresinde de Ortayli’ya gore bir muamma s6z konusudur:
Frank kabileleri gelip Galya’da ki bos topraklara yerlesecekler. Misyonerler onlari

Hiristiyan yapacak. X-XI. Asrin kavsaginda 1. Clovis vaftiz edilip Fransizlarn ilk
Hiristiyan krali olacak. Tiirkliigiin gelismesi bdyle gelisen bir olgu degildir.

19 Ortayls, a.g.e, 5.17.

19K 5kenleri, Tirkistan’da yerlesik olarak yasayan Aryanilere bagli bir topluluktur. Aryanilerin
Avrupa’dan hareketinin de On Asya ve Iran yolu ile vaki buldugu bu gdgiin; Avrupa’da ve On Asya’da
demir devrini baglatan son biiyiik goglerle ilgili oldugu anlasilir. Togan, a.g.e, s. 32, Ortayli, a.g.e, s.15.

97 Gurak’in Cin imparatoruna mektubu igin bkz. Chavennas, Documents, s.215; Barthold, d. Zvorao, c.
XVII, 0140-0147; aktaran, Z. V. Togan, a.g.e, S.75.

198 Togan, a.g.e, s. 75.

1% Detayl bilgi igin bkz. Togan, a.g.e, s.76.

19 Daha kapsamli bilgi i¢in bkz. Ortayl, a.g.e, 5.189.
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Anadolu’da miiesseselesmis bigimde Hiristiyanlik ve yani sira bir Yahudi niifusu
mevcutken, XII. asirda bu topraklarda bir Tiirklesme ve Islamlasma

baslamaktadir.""*

Bunu izah etmek gercekten ¢ok giigtiir. Diislinlin ki Oncelikle iktisadi aglari,
yerlesme cografyasini, kullanilan dilleri ve bu dillerin birbirleriyle iliskilerini bilmek
lazimdir. Tirk diisiiniirler ve yabanci Tiirkologlar hakli olarak bir meseleye takilmistir.
Genelde sorulan bu soru: “Bu hangi dini propaganda ve orgiitlenme yapisiyla
basarilabilir?” onlar ozellikle de tarikatlar tizerinde durmaktadirlar. Kiigiikk Asya’da
tarikatlarin rolii, Islam tarihinin higbir ¢aginda goriilmedigi kadar etkin ve orgiitliidiir.
Bu olgu bir yandan tarihgilik bakimindan ¢ok problemlidir ¢ilinkii yazili kaynak sorunu
vardir. Ortayli’nin da ¢izgisini korudugu ve yazili kaynak sorunun temelinde yatan ana
etmeni hesap ederek: “Mesela Ahmet Yasar Ocak’m ¢alistig1 Babai Isyanlari nedir tam
olarak? Bununla ilgili bir¢cok iddia var elbette. “Bunlar kalenderi dervislerdir. Hac1
Bektas-1 Veli de onlardandir.”**? bunu dediklerinde biitiin tarih kronolojisi alt iist
oluyor. S6z konusu isyanlar nasil orgiitlendigini bilmiyoruz. Tarikatlar nasil bir kiiltiirle
yayiliyor, hangi kitaplarla gelisiyor, nasil faaliyet gosteriyorlar, ritiielleri nasil? Bu
konuda tam manasiyla bilgi sahibi degiliz. Ozetle yine son noktayr Ortayli’nin

sOzleriyle noktaliyoruz:

Belli ki Tiirklerin anayurdundan gelen bir panteistik Islam var ki bizim kavmimiz

. . . 113
i¢in en onemlisi de bu kavramdir.”

Ciinkii stfilik ve Aleviligin i¢cinde panteizm
olgusuna rastliyoruz. Bu nokta da bilimsel olarak Tiirklerin Gok Tengri dedigi
Tanriya tapmalar1 ve ardindan Islamiyet’teki tek tanri1 inanci birbirine yakin oldugu

icin Anadolu’ da Tiirklesen millet ayn1 nokta da islamlastyordu.**

Ortayli i¢in din mutlak surette bir yayilma gostermektedir. Bu yayilma, daha
evvel bu dinin saliki (yolcusu) olmayanlar1 da kapsiyor. Tiirkge de mutlaka yayiliyor.

“Adam Huristiyan’dr Tiirk¢e ogrendi.” Bunun pek ikna edici gelmedigini belirtiyor;

Konya’nin kiyisinda, daglarda yasayan insanlarin Hiristiyan Helen veya bagka dil

1 Ortayly, a.g.e, s.189.

12 Daha kapsamli bilgi iin Ortayli, a.g.e, 5.189.

3 Detayl bilgi igin bkz. Ortayls, a.g.e, 5.5.189-190.
14 Ortayls, a.g.e, 5.190.
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konusan gruplarda iken oturup Tiirkge Ogrenmesi pek makul ve miimkiin degildir
goriisiine sahip. Ama Islam’la baglar1 zayif olan/olmayan Tiirk gécebelerin yine Ortayl
icin Hiristiyanliga kaymasi sosyolojik gecis olarak daha kolay goriiniiyor. Anlasildigi
kadariyla Selguklu devletlerinde gogebelerin inang hayatlari bizi sasirtacak hatlara
sahiptir. Yani, Orta Anadolu’da Karamanli dedigimiz Hiristiyan Tiirklerden soz

ediyoruz.'®

Anadolu’nun Tiirk vatan1 haline gelmesinde ve Islamlasmasina birde Mehmet
Seker’in goriislerine yer verecek olursak; Oguz ve Karluk Tiirkleri arasinda Islam’m
yayllmasi yalniz Tiirk tarihinde degil, ayn1 zamanda Islam ve diinya tarihinde de
hissedilmektedir. Dolayisiyla, bu durum zaten olast sonuglarin dogusunu da
hazirlamistir. Zamanla baris yolu ile Tiirklerin y&netiminde olan sehirlerde Islam’in
(kademeli) olarak yayilmasi sonucu 960 yilinda iki yiiz bin ¢adir halkinin bu dini kabul
etmesi hadisesine yol agmustir. “Bu kalabalik Tiirkmen gruplarinin ihtidalari, geride
kalan birkag yiizyillik niifus ve temaslarin artik ciddi semereler vermeye basladigini

118 Hatta Karahanhlar’in Islamiyet’i kabul etmeleri sonucu, Islam’mn kendi

gostermistir.
soydaslar1 arasinda yayilmasi adeta milliyet¢i bir siyasi hareket olusturmustur. Yani
Uygurlarla girdikleri miicadele bir “cihad” hareketi olup gaza ideolojisine donligmiistiir.
Hatta Kaggarli Mahmut’un Divanu Lugati’t Tiirk’te belirttigi gibi “Seller gibi aktik;
sehirler distiine vardir; puthdneleri yiktik, iizerlerine pisledik.”™" Sozleri de bu cihat
anlayisinin bir 6rnegini vermektedir. Gaza ve Cihad anlayisim yiiz yillarca siirdiiren
Tiirkler kurduklar1 birgok devletlerle Islam diinyasmin hakimiyetini ele gegirmekle
kalmayip, maddi manevi bir ylikselise gecerek kendi cihan hakimiyeti tlkiisiinii ve

nizam-1 alem davalarin1 bu dinde bulmus oluyorlardl.118

Tiirkler, islam dini ve medeniyeti dairesine girdikten sonra, hem Islamiyet’in
maddi manevi Ozelligini almig, hem de kendi orf, adet gelenek ve goreneklerinden
kopmadan yeni bir medeniyet ¢izgisi olusturmuslardir. Tarihsel cizgiye bakildiginda
Tiirklerin Islam’1 kabul ederken, kendi diisiince, anlayis ve geleneklerini Islam dini ile

yogurarak bir Tiirk Islam sentezi olusturmuslardir. Bu nedenle Islam dini ve Tiirk

15 Ortayls, a.g.e, 5.191.

116 Osman Turan, Tiirk Cihan Haékimiyeti Mefkiiresi Tarihi, Turan Nesriyat, c. I, Istanbul, 1969, s.157.
n Kasgarli Mahmud, Divdn-1 Lugati’t Tiirk, ¢ev. Besim Atalay, Cilt I. Ankara, 1986, s.s. 343-344.
118 Mehmet Seker, Anadolu nun Tiirklesmesi ve Kiiltiirel Hayat1, Otiiken Yay. Ankara, 2006, s. 42.
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geleneklerinin i¢ ige gegmis olmast Tiirk kiiltiirii iizerinden yapilan arastirmalar
zorlastirmaktadir. Bugiine kadar uzanan geleneklerin hangisinin Tiirklerden, hangisinin
Islam kiiltiiriinden alindig1 bilinemediginden, Tiirk kiiltiiriinii arastirmak zorlu bir
arastirma sahas1 olarak karsimiza c¢ikar. Tirk kiiltiirtinde ki sozlii kaynaklara
bakildiginda destanlarin bir boliimiiniin Islami form cercevesinde, Islami kimlige

U9\ iisliimanliktan

biirlinmesinden, aragtirmalarin objektif yapilmasini zorlastirmaktadir.
onceki Tiirklerin, gelenek gorenek ve yasayislari, Tirk toplumlarinda hala yasanmakta
olan diisiiniis, yasayis sekillerinin, Islami formla sekillenerek giiniimiize ulasmast;
sosyolojik olarak kiiltiirel aktarimin yillar sonra giiniimiize ulasana kadar nasil bir forma

biirlindiiglinii ya da nasil bir evrim gecirdigini gozlememize olanak saglamaktadir.

Anadolu'nun Tiirklesme seriiveni bilindigi iizere birbiri ardina kesilmeyen
akinlar ve siirekli yayilmaci politika izleyen gogebe Tiirklerin yasam sekilleri, kiiltiirleri
tamamen askeri giiciin temelinde olugsmustur ve go¢ yollari, bati orjinli olmustur. Batiya
yapilan goglerde “kuzey yol” ve “orta yol” adi verilen yollar1 kullanmiglardir. Kuzey
tarafta Karadeniz’in kuzeyinde ki bozkirlarda, Balkanlarda ve Orta Anadolu’da
devletler kurmuslardir. Kopuk ve daginik kabile seklinde yayilmislardir. Orta yoldan
gidenler ise Irak, Suriye gibi Miisliman Bolgelerde hakimiyet kurmuslardir. Bu son
bélgeyi kullanarak Bizans’a ait Anadolu’yu fethedip, burayr vatan edinmislerdir.*°
Genel olarak Selguklulardan 6nce de Anadolu’da Tiirk varligini, Sakalar’dan Hunlar’a
kadar hatira ve izlerin bulundugunu sdylemek miimkiindiir. Daha sonra Hazarlar,
Bulgarlar ve diger Tiirk boylarina mensup Tiirklerin Anadolu’ya gelip ya yerlesmek
suretiyle, ya da degisik askeri ve kiiltiirel faaliyetlerle izler biraktiklar1 goriilmektedir.
Ancak, bunlar bir hatira olarak tarihe mal olmustur. Suurlu bir yerlesme ve bolgeyi
vatan haline getirme bilinci Sel¢uklularla baslayan go¢ dalgalari sonunda olmustur.'?*
Goriildiigii lizere Tirklesme tohumlar1t evvelden atilmis olsa da esas filizlenme
Selguklarla baslamistir. Unlii Tiirkolog Roux; bu siirecin temelinde Islamiyet’in
yayllma seriiveni hakkinda ki goriisleriyle bu arastirmanin seyrine 1sik tutmustur.
Genelde Islamiyet’i kabul eden Tiirk Memluklar’mn samimi Miisliiman olduklar1 ve

Arap uygarlig1 tarafindan asimile edildikleri goriisiine asla katilmiyor. “IX. Yiizyilda

19 Seker, a.g.e, 5.54.

120 Mehmet Altay Kymen, Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu Tarihi, TTK. Yay. C.I, Ankara, 1979, s. 21.
121 Mehmet Seker, Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Kiiltiirel Hayat, 5.63.
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parali askerlerin Tiirkliikten uzaklastiklarini diistinebilmek icin, onlarin ya yerli halka
iyice karismis ya da g¢ocukken satin alinarak daha sonra yenigerilerle ilgili olarak
yapilacag gibi Islam dininde yetistirildiklerini kabul etmek gerekir. Oysa durum bdyle
degildir.*** Roux’a gore; Ordu birlikleri, Miisliimanlar arasindaki anlasmazliklarin
disinda tutuluyor. “Bu birliklerin Samerra’da kendilerine ait mahalleleri vardi ve etnik
kokenlerine gore gruplar halinde yasarlardi. Yerel halka karismalar1 ve halifenin onlar
i¢in satin aldiklar1 disindaki geng kizlarla evlenmesi yasakti. Ibn Havkal, ayn1 sekilde
Orta Asya’dan da geng¢ kadin ve erkeklerin alindiginin altin1 ¢iziyor. Bu nokta énemli
clinkii: kadinin ata geleneklerine bagli olmasi genel bir yasa olarak kabul gérmekte ve
kadmin toplumun ancak yarim bir {iyesi oldugu distiniilmektedir, yani ancak basit bir
Kur’an bilgisine sahip bulunmasi, toplumsal ve dinsel yasama katilimininsa az olmasi
son derece Islami bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durumun; Islam
topraklarinda, yani iimmet i¢inde dogan c¢ocuklarin tizerindeki etkisi ise, gegmislerini
inkar etme egilimleri géz oniinde bulunduruldugunda, bu inkar1 durdurur niteliktedir.
Oysa en basta Cahiz olmak iizere Miisliiman yazarlar Tiirklerin cesaret ve sadeliginin

59123

yani sira dogduklari tilkeye bagliliklarini da 6verler.””* Von Griinebaum’un dedigi gibi:

Siddetleri heyecan veriyordu”, “ama ondan da ¢ok heyecan veren sey, asimilasyona
kars1 direngleriydi; dogduklar1 {ilkeye bagliliklar1 basit bir nostalji olarak
goriilemez; aksine son derece trkiitiicii sonuglar igerir. Ciinkdi Tirkler igin,
Islamiyet’in kalbine yerlesmis olsalar da, toplulugun birbirine bagliligi Miisliiman

cemaate aidiyetten 6nce geliyordu.'?

Dolayisiyla Miisliman toplumunun IX. Yiizyilda derinlemesine doniisiime
ugramasini Turklerin etkisine baglamak gerekir. “Bu bir hukukgu, bir sosyolog ya da bir
teolog’un ve hatta bir iknografinin gelisimini ve seriat’in kat1 bicimde yasakladigi, ama
sonunda Miisliman mimari dehasmin en yiiksek ifadesi olacak olan mezar yapma
sanatinin gelisimini goren sanat tarihgisinin kabul edecegi gibi her alan1 kapsayan bir

59125

doniisimdiir. Daha da ileri gidecek olursak; En basindan beri bir Iran kiiltiirii olan

Sogd kiiltiirlinlin genis Olclide etkisinde kalmig Tiirklerin {istiinliigiiniin kendini

122 Roux, a.g.e, 5.185.

12 Detayli bilgi icin bkz. Roux, a.g.e, s.186.

124 Detayh bilgi i¢in bkz. Gustave Edmund, Von Gruneboum, Islamiyet, Bilgi Yay. Cev. Esat Mermi
Erendor, Istanbul, 1993, 5.22.

125 Roux, a.g.e, 5.186.
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gostermeye basladigi IX. Yiizyilda, yavas yavas da olsa, o giine kadar Arabizmin etkisi
altinda kalan Iranizmin tekrar uyamismin basladigim goriilebilmektedir.***Ve yine
Tiirklerin sik sik bilingli ya da bilingsizce iran’in savunuculugunu yapmalari asla
rastlantt olamaz. Gazneliler ve Selcuklular Farsca konusmuslardir. Iran sanatina
dzgiinliigiinii tiim giiciiyle ortaya koyma olanag1 saglamislardir ve iran edebiyati onlarm
doneminde en yiiksek seviyeye ulagmistir. Isfahan’da tahta Tiirkmenlerin gecmesiyle
Miisliimanlarin fethinden sonra Iran’daki ilk ulusal hanedan olan Safavilerin ortaya
¢ikmasina olanak saglamlstlr.127 Tiirklerin arasinda Islamiyet’in yayilmasi ise Tiirklerin
halifelerin topraklarma kole olarak girdikleri esnada, Islamiyet onun acik iistiinliigiine
inanan ve kabul goreceginden higbir kuskusu olmayan kimseler tarafindan Orta Asya

Tiirklerine sunulmustur.128

Tarih¢i Yakut’a gore, daha Emevi halife Hisdm zamaninda
bazi Tirk hiikiimdarlarina, onlart din degistirmeye davet etmek icin elgiler
gonderilmistir.*?® Bu konuda bilgi eksikligine bagli olarak fikir yiiriitmek olanaksizdr.
Bu ¢esit girisimlerin daha sonraki tarihlerde de devam ettigi gercegini de vurgulamak
gerekir. Ayrica bozkirlar1 arsinlayan biiylik tiiccar ve mutasavvif hareketini de

gbzlemleyebiliriz. Hicret’ten sonraki ilk yiizyillar sirasinda c¢ok etkin olan Arap

tacirlerinin hepsi biiyiik olasilikla Roux’a gore:

Miisliiman propagandaciydilar ve kendileri de Miisliimanligi yogun bir bigimde
yastyor ve varliklariyla ‘yollarda ve hiikiimdarliklarda’ 6rnek olmaya g¢aligiyor ve

bu arada da diinyanin en biiyik ekonomik giiciinin ve uygarligin temsilcileri
130

olmanin sayginligindan yararlaniyorlardi.
Mutasavviflar ve sifiler, iginde yoksul ve siradan insanlarin, nurlu dervislerin,
giiclii bir din inanc1 ve gercek bir Tanr1 askiyla dolu istiin ve hikmetli kisilerin yer
aldig1 karma bir topluluk olusturuyorlardi. Barbarlara sunulan Islamiyet’in, kentlerin
biiyiik bilginlerinin Islamiyet’i olmadigmni savunmak kuskusuz tiimiiyle kuramsaldir."*

Dogal olarak bilgisiz kitlelere az bilgili, ama belki de gonlii zengin kisiler sesleniyordu.

126 By konuda daha kapsamli bilgi igin bkz. Roux, a.g.e, 5.187.

127 Roux"un goriisleri igin daha kapsamli bilgi igin bkz. Roux, a.g.e, s.s. 185-187.

128 Roux, a.g.e, 5.191.

129 Daha kapsamli bilgi igin bkz. Yakut EI Hamavi, Merasidii'l-Ittila’ Ala Esmai'l Emkine Ve'l-Bika, 1.Cilt,
ter. H. Ibrahim Gok, Ankara, 2014.

%0 Roux, a.g.e, 5.191.

3! Detayl bilgi igin bkz. Roux, a.g.e, 5.191.
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Bu kitleler onlarin Samanlarinin yerine koyuyor ve ¢ogu zaman da kadim Samanlar eski
inanglarini yeni dinin igine tasiyarak, islamiyet’in taraftarlari oluyorlardi. Ama a priori
misyonerlik hirsinin disinda tutulmamasi gereken ve en azindan bir Olglide bundan
etkilenen seckin bir Tiirk tabakasi vardi. Gardii, Budist Hoten’de bir Miisliiman
mezarhigmin varligidan s6z eder ve Islam’in en &nemli filozoflarindan Farabi Orta
Asyal1 biiyiik bir Tiirk ailesinin soyundan gelmektedir. Ote yandan Samaniler, Iran’in
gocebe kuvvetlerinin bozkirlarda toplanmasini Onlemeye yonelik akin diizenleme
esasma dayanan eski politikalarii ylriirliige koydu; bu akinlar ne o toraklar1 ilhak
etmek ne de orada yasayanlart boyunduruk altina almak amaciyla yapiliyordu. Bu
seferler sirasinda, ornegin 893 yilinda, bir kilisenin camiye doniistiiriildiigii Talas
savasinda oldugu gibi kuskusuz zor kullaniyorlardi, ancak rolleri hi¢bir zaman, tiiccarlar
ve mutasavviflarin rolleriyle karistirilabilecek nitelikte degildiler.132 Islami “kutsal
savas”, cihat, Tirklerin askeri mizac1 {lizerinde etki yaratmig ve onlarin
Miisliimanlagsmalarinda rol oynamis midir? Bunu iddia etmek ¢ok miimkiin degildir.
Tiirkler, Miisliman kimligi tasiyarak, ancak savasmak icin cihata ihtiyaclar1 yoktur ve
zaten cihat sayesinde Miisliiman olmamuslardir. islam’m basariya ulasmas: her seye
ragmen yavas ama gerektigi zamanda olmustur.”**Araplar Sirderya Nehri iizerinde
Irtig’e Tiirk Kimeklerin iilkesine, bati Sibirya’ya ulasim {istleri olarak sehirler
kurmustur. Bat1 ve Kuzeybat1 yonlerindeki ticaretin ana merkezi olan Harezm’de hig
sliphesiz Miisliiman kolonileri vardi: elimizdeki metinler, Volga yoniine giden
tiiccarlarin daha kisa bir yol olan Kafkasya {izerinden gitmektense Harezm’den gegmeyi

134

tercih ettiklerini gostermektedir.”" Tiirklerin tarihinde dinler mozaigi oldugu donemler

de bile biiyiik imparatorluklar kurmuslardir. Uluslarin farkli mozaik yapisi ilerlemenin

veya biliylimenin Oniine gecemez. Zekeriya Kitap¢i’nin da ifadesiyle:

Mantiki yonden pek de celiskisi olmayan Tiirklerin islamiyet’ten dnce yaratilislari
icabt toplumsal hayatlarinda dini hassasiyetlere ¢ok fazla yer vermedigi
miimkiindiir. islamiyet oncesi Tiirk tarihine bakildiginda ne Bizans ne de komsu
devlet Iran’da oldugu gibi din ve mezhep kavgalar1 yasanmanustir. Hatta sdyle bir

gercek var ki Islamiyet eski én Asya ve Mezopotamya dinlerini Asag

32 Roux, a.g.e, s. 192.
133 Kapsamli bilgi igin bkz. Roux, a.g.e, 5.192.
34 Detayl bilgi igin bkz. Roux, a.g.e, s. 5. 191-192.
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Tiirkistan’dan ¢ikardigi donemlerde bu dinler ve misyonerleri Tiirk yurtlarinda

sigmma imkani sunulmustur.*®

Esasen Anadolu’nun degisen bu kaderi i¢in ne bir sey yapmak miimkiindiir nede
isgali gerceklestiren Tiirkmenler i¢in baska bir siyasi diisiinceye yer verilebilmistir.**®
Dinsel boslugun yasandigi bu dénemlerde yiizii batiya donmiis olan savasei bir topluluk
olan Tirklerin paralelinde hizla ¢6ziilme siirecine giren iktisadi, siyasi ve askeri
yapilanmas1 heniiz sekillenmemis, Abbasilerin Halifesi Muktedir, 921°de Ibni Fadlen
yonetiminde bir elgilik heyeti ile Tiirk beylerinden yardim talebi etmistir. Bu noktada
ise Tiirklerinde istihan1 kabartan ve arayislarimi Islamiyet’e yonelten bir ¢izgi ¢izilmis

137

oldugu goriilmektedir.”™" Turgut Akpinar; Veli Togan tarafindan ortaya atilan ve

Ortayli’nin da destekledigi Tiirklerin Islamiyet’i maddi unsurlarla veya ekonomik

iligkilerle istirak ettigi fikrine artik bilimsel sahanin disinda sadece bahis konusu

138

olabilecegini vurgulamaktadir.™® Islamiyet’i kabul etme sebebi olarak Tiirklerin

oncelikli olarak sorunu iiretim araclar1 ve Toplumsal sinifin boliismeye uygun bir din

anlayigindan yoksun ve ahlaki yapiin oturmamis olmasi seklinde yorumlanabilir.

[k olarak iiretim araglariyla sinirli bir bélgede hareket eden Tiirkler, cok daha
genis alanlara yayilmaya baslayinca topraklarini, yagmacilara ve 6zel miilkiyetcilere
kaptirma tehlikesiyle kars1 karsiya kalmislardir. Bu risk karsisinda yayilan topraklarin

biitiinliglinii koruyacak bir ahlaki degerler (yani nesnel degerlerin yerine gececek)

139

sistemi yoktur.”™ Otlaklar Saman gelenegi i¢inde ortak yonetim ve denetime tabi olsa

da asil olarak zengin siirii sahiplerinin bozkir aristokratlarinin tasarrufu altinda

140 141

bulunmaktadir.”™ Samanizm’in™" bu tarz degerleri karsilayamadigi gerceginin yaninda

135 Zekeriya Kitapei, Tiirkistan’da fslamiyet ve Tiirkler, Konya, 1988, s.76.

138 Migne, Patrologie Latine, c. XLVIII. 5.329, Runciman, History of Crusades, c.l, 5.98; aktaran, O.
Turan, Sel¢uklular Zamaninda Tiirkiye, S. 72.

57 Erdogan, a.g.e, 5.206.

138 Turgut Akpnar, Tarih ve Toplum Dergisi, ,iletisim Yay. Istanbul, 1990, S. 80, s.51.

139 y1lmaz Oner, Din-Uretim Bicimleri Ustiine, iletisim Yay. Istanbul, 1984, s.41.

10 Ernest Werner, Biiyiik Bir Devletin Dogusu, gev. Orhan Esen-Y1lmaz Oner, Alan yay. istanbul, 1986,
s.30.

141 Samanizm milattan 6nceki yillardan bu yana Tiirklerin ve cevrelerindeki topluluklarin i¢ Asya ve Orta
Asya’da yasadiklar bolgelerde uyguladiklar1 ve saman ya da kam adi verilen din adamlar1 araciligiyla
gerceklestirilen bir inang ve uygulamalar biitliniidiir. Tipik olarak Sibirya ve Orta Asya’ya 6zgii bir
dinsel olgu olan samanizm bigimleri aym1 zamanda Kuzey ve Giiney Amerika’da, Avustralya
yerlilerinde, Endonezya’da, Giineydogu Asya, Cin, Tibet ve Japonya’da da goriilmiistiir. Bu cografi
kita ve bolgelerde yasayan samanizm, olaylara bir anlam katmak ve olaylar lizerinde egemen olabilmek
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diger dinlerin de egemen konumda yiikselisi, Islami baski ve hegemonyayla
olanaksizlastirilmistir. Bu gerceklikte Tiirkler i¢in boylesi bir degerler sistemi olarak
ideolojik bir c¢ekim yaratmlstlr.l42 Artik Saman gelenegi birakilarak ve smifli bir
toplumu yaptirim haline getirerek yeni bir dini kabullenmenin vakti gelmistir. Bu da IX.
ve X. Yiizyillarda tipik feodal 6zellikler edinmis olan Islamiyet’i kabul etmek gayet
olasidir. Siri Derya bolgesinde yasayan ve toplumsal gelisme agisindan en ileri asamada
bulunan Oguzlar il yani Orta Asya Tiirk devletlerinde siyasi teskilatlanmanin en {ist
basamagi olarak kabul eden Tiirk topluluklarindan olmasi da tesadiif degildir.143 Biitiin
bu kosullar neticesinde cihan hakimiyeti fikri heniiz damarlarinda tagima olanag:
bulunmayan Tiirklerin 6nderliginin maddi zemin itibariyle devlete yansima durumu ve
bunu fiilen yapabilmesi igin XI. Yiizyilda biiyiik bir tarihi firsat yakalanmustir.***
Tiirklerin bakis agis1 ile onlar1 islam’a yakinlastiran en &nemli ideolojik faktdr hig
kuskusuz Turan’a gore: “Islamiyet’in emrettigi ‘cihan hédkimiyeti fikvi’ ile Tiirklerin
savasct ozellikleri arasinda bir Ozdesi bulunmasinda yatzyordu.”145 Seklindedir.
Islamiyet’in  yayilmasinda Tiirklerin savas¢1  ozelliklerinin  cihad anlayisiyla
Ortiismesinin  yaninda, Miisliiman olmayanlardan alinan birtakim vergilerden muaf
olmak adma da Islamiyet’e yakinlik s6z konusu olmaktadir. Kisaca gdgebe yasayan
Tiirklerin Islamiyet benlikleri, mizaglaria uyumlar1 neticesinde viicut bulmustur. Bu
gorlisii de Turan su sozlerle pekistirir: “Miisliiman Tiirk ata ve babalarinin yaydigi
Islamiyet, seriatin dar kaliplarindan uzak, gocebelerin inanis ve mizaglarina uygun bir

uysallik sekli altinda niifus ediyordu. 146

Islamiyet’in filizlendigi dénemlerin Selguklu dénemi oldugunu belirtmistik. Ve
basarili olmalarinda da Islami gelenek gorenek ve din anlayisinin gok biiyiik sosyo-
kiiltiirel etki sagladigin1 da dile getirebiliriz. Yine Roux Selguklularin basarilarinin
kismen sunniligi benimsemis olmalarindan ve halifeye bagli kalmalarindan

kaynaklandigini Vurgulamls‘[lr.147 Tim politika bu dogrultuda gerceklesmistir ve roller

amaciyla insan zihni tarafindan tasarlanan biiyiik sistemlerden biridir. Kapsamli bilgi i¢in bkz. Michel
Perin, Samanizm, ¢ev. Biilent Aribas, Iletisim yay. Istanbul, 2003, s. 11.

2 Erdogan, a.g.e, s.207.

%3 Werner, a.g.e, .30.

4 Halil Berktay, Osmanli Devletine Kadar Tiirkler, Cem Yay. istanbul, 1990, s.105.

¥ Turan, a.g.e, s.14.

8 Detayl bilgi igin bkz. Turan, a.g.e, s.14.

7 Roux, a.g.e, 5.247.
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cok dnemli sonuclar1 da pesinden getirmistir. Her ne kadar biiyiik cogunluk Islamiyet’e
gecisi sozde kabul etseler de oldukgca samimiyetle Miisliimanlasanlarin ve fazla
Ortodoks olmayan, ama son derece 6zgiin nitelikler ortaya koyan tasavvuf akiminin da
oldugu asla kusku gotiirmez bir gercekliktir. Bu tasavvuf akiminin {iyelerinden ilk

biiyiik Tiirk sair Ahmet Yesevi’dir.!*®

Belli donem Yusuf Hamadani’'nin &grencisi
olarak kalmis fakat daha sonra Tiirk seyhlerinin bast olmasi gerektigine inanip yollara
diismiis bir dervistir.*® Bu nokta da ne kadar manevi anlamda Naksibendi tarikatina
yakin goziikse de bir¢ok yoniiyle onlardan ayr1 tutulmustur. Dili sade ve kolay olmasi
hasebiyle uzun siireli ve etkili bir akim meydana getirmistir. Onun sayesinde kiiltiirel

0 Nitekim XII. yiizyilda Tiirkistan’in piri olarak

gelenek olan Tiirk¢e kurulmustur.
taninan Ahmed Yesevi’nin sevilmesi ve benimsenmesinin altinda, onun ¢evresindeki
insanlara yaklasimi, hosgoriisii ve biraktigi 151k neden olmustur. Bu i1siklarda yine
Yunus Emre Mevlana ve Haci Bektas Veli etrafinda Anadolu’da yayilma
gostermistir.™™ Ahmet Yesevi bugiin Tiirkiye’de hala Alevilerin esin kaynagidir.*
Seker’e gore de aleviligin belli noktalarda hala Samanizm etkisi tasidign goriiliir.™
Ama Miisliiman olsun ya da olmasin Tiirk halki eski pagan kiiltiirtinden pek ¢ok 6zelligi

™ Hosgorii dzelligi Tiirklerin en 6nemli 6zelliklerindendir ve

bilinyesinde tasimaktadir.
Hiristiyan olan halkin birgogunun Anadolu’da yasamasi da dikkat cekicidir. Sultanlar
tartismalar diizenler ve toplantilara da gesitli inang sahibi farkli etnik kiiltiirleri i¢inde
barindiran belli kesimleri de ¢agirmasi hosgorii politikasinin mevcudiyet kazandigin

gosterir. Islamiyet’in 6zellikle Yahudilere ve Hiristiyanlara karsi hosgoriilii olmasina

“8Ahmet Yesevi Kazakistan’m Yesi sehrinde dogdu. Dogum tarihi tam olarak bilinmemekle birlikte
Yusuf Hamedani’nin miiridi ve halifesi olmasi dikkate alindiginda Hicri V. Yiizyilin ikinci yarisinda
diinyaya geldigi distniilebilir. Tahsili i¢in devrin ilim merkezi olan Buhara’ya gitti. Buhara’da Al-i
Burhan {invaniyla anilan ve biitlin bireylerine “Sadr-1 Cihan” denilen, Hanefi mezhebinde alim olan ¢ok
zengin bir aile yasamaktaydi. Bu kisinin maiyetinde ¢ok sayida ilim adami himaye edilmekteydi. Iste
Ahmed Yesevi boyle bir ¢cevrede ve bu alimlerin bulundugu bir ortamda yetismistir. Daha detayl1 bilgi
icin bkz. Ahmed Yesevi, Divan-i Hikmet’ten Se¢meler, Haz. Kemal Eraslan, Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 yay. Ankara, 1983, s.15.

9 Roux, a.g.e, 5.248.

%0 Roux, a.g.e, 5.247.

51 Mehmet Seker, Tiirkistan'dan Anadolu’ya Insan ve Toplum Hayati, Otiiken Yay. istanbul 2007, 5.149.

152 Seker, a.g.e. s.150.

53 Daha kapsamli bilgi i¢in bkz. Seker, a.g.e, .150.

™ Detayl bilgi igin bkz. Roux, a.g.e, 5.247.
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karsin, Miisliiman diinyada hicbir seyin onunla esdeger olamayacagi goriisii hakimdir.

Kiigiik Asya’daki ortagag Arap gezginleri hep bundan yakinmislardir.™*®

Islamiyet ile Tiirk-Mogollarin eski dinleri arasinda baz1 ortak yanlar mevcuttur.
Tek tanrili bilyiik Gok Tanr1 inanc1 Allah’la 6zdeslestirilebilir. Islamiyet’te ki cin ve
melek inanc1 farkli bicime Tiirklerin ikincil tanrilarina, sayisiz “sahip-efendi” varligina
olan inanglartyla ortiismektedir. Tabi bunlarin yaninda olumsuz ortiismeyen durumlar
da so6z konusudur. Ornegin hayvanlarin dldiiriilmesiyle ilgili hususta: Islamiyet’e gore
hayvanin kani kesinlikle akmali, hayvan bogazi kesilerek o6ldiirtilmelidir. Tiirklere gore
ise hayvanlar bir damla kan dokiilmeden bogarak 6ldiriilmelidir.*°Tabi bunlar
Miisliimanlagsma noktasinda engel teskil etmistir. Ama zamanla inang ve dini kurallar 6n
plana cikartilmistir. Yiginlar asla ¢ok dindar degillerdir. Aslinda yeni Miisliiman
olmuslardir ya da Miisliiman olmalar1 sadece Islamiyet’i kabul etmekten ibarettir. Bu
konuda yeterli bilgi edinilmese bile edebi kaynaklar bize yol gosterici olabilmektedir.
Omegin Miisliiman diinyada pek begenilen ve Tiirkge’de ilk olarak Seyyad Hamza
tarafindan kaleme alinan XIII. Yiizy1l Yusuf ile Ziileyha hikayesi, tiim Islam metinleri
gibi, “Bismillahirrahmanirrahim”, yani “Esirgeyen ve bagislayan Allah’in adiyla”
kalibryla baglar. Oysa Seyyad Hamza kendisini, aralarinda Allah sozciigii de bulunmak
tizere bu kalibin igindeki tim sozciikleri Tiirk¢e agiklamak zorunda hissetmistir. Ve
yine Dede Korkut, Oguz Destani, Kitab-1 Dede Korkut’ta dag, su ve agagtan olusan
tanrisal {¢lilye dualar gibi, her sayfada Tirk paganizminden kalintilar ortaya

koymustur. ™’

Anadolu’da Roux’un Tirk gocebeleri ile ilgili olarak yaptigi etnografik
arastirmalar neticesinde; dokuz yiizyillik Miisliimanlagsmadan sonra yoksul tabakanin,
ortacag inang¢larmin kalintilarindan fazlasini muhafaza ettigini agik¢a gostermektedir.
Ama yine de XI. Yiizyilin sonu ile XIII. Yiizyilin bagi arasinda paganizmin etkisini
siirekli bir sekilde azaldigini gozlemistir. Mogol istilalariyla yeniden canlanan bu inang

sistemi XV. Yiizyildan sonra yeniden diisiise gecer.">® Bu noktada tezimizin ana konusu

% Roux, a.g.e, 5.247.

1% Detayli bilgi icin bkz. Roux, a.g.e, 5.247.

7 Roux, a.g.e, s.5. 247-248.

158 By konuda daha kapsamli bilgi i¢in bkz. Roux, a.g.e, s. 248.
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olan Mevlana ve Mevleviligin etkisinden Anadolu’nun ne denli etkilendigi hususu

karsimiza ¢ikmaktadir.

Son olarak Togan, Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmeleri ve ardindan yiikselise
gecmelerini ii¢ baslik altinda toplar ve sonuclandirir: ilk olarak Goktiirklerin, Asya ve
Dogu Avrupa’da siyasette oynadiklari roliin etkilerini diisiinerek; On Asya’da Arap
hakimiyetinin Sasaniler’i yok ederek Orta Asya’ya gelmelerinde rol oynadigini belirtir.
Ikinci olarak Tiirklerinde Islamiyet’i din olarak kabul etmeleri neticesinde tiim cihana
etki eden bir rol oynamasi ve medeni olarak milletlerarasi miinasebetlerin kolaylasmasi
ve sadelesmesine sebebiyet verdigini belirtmistir. Son olarak Maveraiinnehir’in Tiirkler
tarafindan iggal edildigi giinden baslayarak, Arap istilas1 sirasinda Orta Asya’da bir
hayli ¢ogalan 6n Asya kavimleri ve Iranlilari siyasi arenadan tamamen atmuslardir.
Nihayet Tiirkler Asya ve Dogu Avrupa’da hakim gili¢ olmuslar, devlet idareleri askeri
feodalizm olmasina ragmen, medeni hayati sekillendirme hususunda katki saglayarak

Orta Asya’da Tiirk medeni hayatini olusturmuslardir.**®

¥ Detayl bilgi igin bkz. Togan, a.g.e, s. s. 103-104.
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IKINCi BOLUM: MEVLANA’NIN ANADOLUNUN TURKLESME
VE iISLAMLASMA SURECINE ETKIiSi

Tiirklesme ve Islamlasma olgular1 arasinda gecen yaklasik ii¢ yiiz yillik siireg
sonunda Anadolu’da cereyan eden Mogol akinlarinin, istila ile karmasanin hiikiim
stirdiigii bir cografyada bireylerin ve topluluklarin hangi yollarla bunlari agma ¢abasina
girdiklerini bu bolimde ele alinacak, oncelikli olarak Anadolu’da ki siyasi duruma

deginilecektir.
1. XIII YUZYIL ANADOLU’DA SiYASi DURUM

Mevlana heniiz diinyaya gelmeden, Anadolu’nun genel siyasi durumuna bakacak
olursak; tarihsel arka planinda i¢ agici bir durumun olmadigini goriiyoruz. Kaos ve
krizlerin ortasinda hakim olan ii¢ 6nemli durum vardir: Katliam, kargasa ve istila.
Bununla birlikte, kardes kavgalari, siyasi bosluk, mezhep ve din ¢atismalari, Siyasi ve
dini kaynakli isyanlarin hakim olmasi neticesinde toplumdaki bu kargasa ve
karisikliktan faydalanmak isteyen, aymaz birtakim kisilerin somiirme araci olarak bu
kargasay1 kullanmalari, halkin da hem 6zgilivenini hem de devlete olan giivenini yerle
bir etmistir.*® insanlarin genelde neye inanacaklarini bilemeden olan biteni algilamaya

caligmalar1 veya iclerine sindirmemeleri de bir kaybolusun dykiisiinli yansitmaktadir.

Korkularin arttig1 ve timitlerin tilkendigi zamanlarda genelde toplumlar da bir
beklenti igine girilir. Bir kisinin ¢ikarak, elinde ki sihirli degnegiyle her seyi oldugu gibi
tam tersine ¢evirmesi beklenir. Kuramsal ¢er¢evede belirttigimiz karizma olgusu burada
devreye girer. Bu noktada halk tarafindan beklenen, arzulanan bu kisinin, kurtarici
konumunda belirmesi beklenir. Karmagsik siireg devam ederken; bir yandan ig
karisikliklar diger taraftan da siyasi otoritenin bozuklugu ayni zamanda Mogol
saldirilarina maruz kalan Anadolu’da halkin; sevgiyi huzuru ve barisi igine niifus etmek

arayiginin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

180 Fyad Kopriili, Tirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Alfa Yay. Ankara, 2016, s.200.
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Anadolu topraklart bu kargasa ve kaos ortamindan olduke¢a etkilenmistir. 13.
yiizyilin baglarinda Anadolu cografyasi, istikrart az da olsa saglamaya calisan Anadolu
Selguklu Devleti’nin hakimiyetinde yasayan bir iilke olarak pek ¢ok sufi ve
mutasavvifin dikkatini ¢ekmis bu ylizden de, yalmiz Mogol istilas1 sebebiyle degil,
bagka sebeplerle de onlarin tercih ettikleri bir toprak olmustur.® Anadolu’ya
geldiklerinde Tirkmenler arasinda genellikle konar-gocer topluluklar olmakla birlikte
yerlesik hayata gecmis ve sehir kiiltiirline sahip insanlar da bulunmaktadir.*®? Gogebe
Tirkmen kafileleri Anadolu topraklarina dagilirken, hemen hemen ayni tarihlerde
stratejik onemi bulunan bazi noktalara tekkesini kurup ¢alismalara baslayan seyh ve

kolonizator'®® dervisler de Anadolu’da goriinmeye baslamislardir.*®*

XII. ylizyilin
baslarinda baslayip Mevlana’nin yetismekte oldugu 1240’11 50’li yillara kadar 6nemli
temsilciler yetistirerek gelisip giliglenen bir takim akimlar ortaya ¢ikmistir. Bu akimlar
cok tabii olarak birbirinden farkli niteliklerde olan ve her biri dogdugu kiiltiirleri i¢inde
barmdiran akimlardir. Selguklu Tiirklerinin Islam diinyasina en biiyiik hizmetleri,
kuruluglarinin ilk zamanlarindan itibaren Cami, Medrese, Kiitiiphane, Tip Mektepleri,
Hastane, Imarethane, Zaviye ve Kervansaraylar yaptirmalari ile baslamistir. Ilim ocag1
olarak medreselerin devlet eliyle teskilatlanmasi, egitimin vakif yoluyla parasiz
yapilmasi ve bu anlayisin islam diinyasina yayilmasi Selguklularm eseri olmustur.'®®
Kavimler arasinda yeni bir kiiltiir kaynasmasinin sebep olmasi bakimindan da Sel¢uk
Imparatorlugunun kurulmasi ayrica énem tagimaktadir. Bu etki Islam diinyasmi asarak
Avrupa’yr da tesiri altina almistir. Siyasi birlik yaninda biyiik Tiirk gogleri, ticari
iliskilerin genislemesi, Tiirkistan, Harezm, Horosan ve baska iilkelerden diger Islam
iilkelerine ve 6zellikli Kiiciik Asya denilen Anadolu’ya arkasi kesilmeyen pek cok ilim,

din, mutasavvif, edebiyat ve sanat erbabimin gd¢mesine sebep olmustur.'®® Bu géglerin

temel sebeplerinden biri de biliyoruz ki Mogol istilalaridir.'®” Anadolu’ya kitleler

181 K $priilii, Tiirk Edebiyatinda ik Mutasavwiflar, $.200.

162 Faruk Siimer, Anadolu’ya Yalmz Gégebe Tiirkler mi Geldi?, Belleten, .24, S.96, Ankara, 1960, s.
567-594.

183 Detayli bilgi igin bkz. Omer Liitfi Barkan, Istila Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler,
5.279-304.

184 Omer Liitfi Barkan, Osmanli Imparatorlugunda Bir Iskdn ve Kolonizasyon Metodu Olarak Vakaflar ve
Temlikler: 1, Istila Devrinde Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler, Vakiflar Dergisi, S.2, Istanbul, 1974, 5.281.

165 Alisan Ozatilla, Hak Asigi Meviana Celdleddin, 2.bs. Deniz Kuslari Matbaasi, Konya, 1972, ,5.18.

166 K onu ile ilgili daha kapsamli bilgi igin bkz. Ozatilla, a.g.e, s.s. 18-20.

%7 Osman Tiirer, X1-XTV. Aswrlarda Anadolu’da Tasavvufi Hayata Genel Bir Bakis, Yeni Umit, S.21,
Eskisehir, 1993, s.41.
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halinde go¢ eden bu ziimreler arasinda ¢ok sayida mutasavvif ve alim vardir.'®® Tarihi
kaynaklara da bakildiginda ger¢ekten de 0 donemde Anadolu’da asirt kozmopolit bir
yapinin ve farkliliklar i¢inde giizellesen bir mozaigin olustugu goriilebilir.'®® Ve belli
zaman dilimi sonrasi tasavvuf, en yogun sekilde Mogol istilasi ile Anadolu
cografyasinda kendini sosyal hayatta hissettirmeye baslamistir.'’® Bununla birlikte

bir¢ok tarikat Anadolu’da mantar gibi tiiremigtir.*"*

Anadolu’da ki bu karmasanin ve huzurun saglanmasinda etkili olan Anadolu
Selguklularin kokii, Afganistan sinirlarinda yerlesmis olan gogebe kabilelerden biri olan

172 By kabile, Islam’1 kabul etmis M.S. 689 Transoxiane’a

Oguzlar’a dayanmaktadir.
girmis ve Orta Asya’yr Islamlastirmistir. Iste onlarin temsilcilerinden birisi Alp
Arslan’dir (1063-1072) Alparslan, Fatimilerden Mekke ve Medine gibi kutsal kentleri
geri almig ve imparatorlugunu, Afganistan-Misir arasinda genisletmistir. 1071°de
Bizans ordularini yenmis ve sonraki yillarda Konya’ya girmistir. Oglu Melik Sah,
Islam’m en kudretli sahsiyetlerindendir ve kendi kiiltiirel an’anelerine veda ederek

bagska milletlerin kiiltiirlerine kanalize olma noktasinda kisaca kiiltiirel aktarim

dedigimiz kavrami en iyi i¢sellestiren hiikiimdardir.*"

Mevlana Konya’ya geldiginde ise Selguklu biiyiik bir refah i¢indedir. Giiciinii,
kuvvetli bir ordudan aldigindan o6tiiri, 6zellikle biiyiik bir devlet kurmasinda da
ordunun etkili oldugunu goézlemeyebiliyoruz. Etkili ve mesru bir yonetiminin olmasi,
gelismis bir ticaret agina sahip olmasina sebep olmustur. Ziraat, ¢ok gelismis,
giivenligini  Selguklularin sagladigi biiyiik yollar boyunca olan tasra sehirleri,
zenginlestirmistir. Kisacas1, Selguklular biiyiik bir siyasi otoriteye sahiptir.”* En biiyiik
Selguklu Sultanlarindan birisi olacak olan Aldeddin Keykubat’in saltanatinda gelecek

giinler, ¢cok elverisli kosullarda kendini takdim etmis, o zamanin etkilerinin, yarina nasil

151k tutacagi adeta Onceden tahayyiil edilmistir Bilindigi gibi Sultan Alpaslan,

168 Togan, a.g.e, .41

169 Ahmet Hamdi Tanpinar, Bes Sehir, MEB. Yay. Istanbul, 1994, s.83.

70 Fuad Kopriilii, Anadolu’da Islamiyet, Akgag Yay. istanbul,2012,s. 48.

"1 Eranz Babinger, Anadolu"da Islamiyet, ¢ev. Ragip Hulusi, Insan Yay. istanbul, 1996, s.17.

172 Mehmet Altay Kéymen, Alp Arslan ve Zamani, MEB, yay. C. I1. Istanbul, 1995, 5.295.

173 Bkz. ibni Muhanna, Hilya, s.45, aktaran, A. Zeki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihine Girig, Enderun
Yay. Istanbul, 1981, s. 194.

74 Detayl bilgi igin bkz. Cahen, a.g.e, 5.146.
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Mevlana’nin babasi ve ailesini misafir etmistir. Keykubat gercekten zeki ve becerikli bir

komutandir.!”

Hem Selguklu Sultan1 1. Aldeddin Keykubad hem de Anadolu Beyleri
her konuda Mevlana ve babasina hiirmette kusur etmemislerdir. Hatta Aydmoglu Omer
Bey kendisine siirekli hiirmet gostermis, Karamanogullar1 kendisi ile akrabalik tesis
etmis, Sivas Beyi Kadi Burhaneddin, Mevlana’ya ozel ilgi gostermis ve siirlerinden
etkilenmis, Ertugrul Gazi ise ona candan bagh kalmistir.'”® Selguklu devletinin
kurulmas1 ile Malazgirt zaferi’’’ arasinda gecen otuz yillik bir devir esnasinda
Tirkmenler daima Anadolu’ya girmis ve yerleserek yayilma gosterdilerse de tam
manastyla yurt edindiklerini Malazgirt zaferine kadar sdylemek miimkiin degildir. Bu
zaferden sonra Bizans’in dayanma giiciinii tam olarak yitirdigini ve Tiirkmenlerin
Anadolu’ya akinlar1 sel gibi aktigini sdyleyebiliriz. Islam iilkelerinde yurt bulamayan
Tiirkler yeni vatanlarina kogsmaya baslamiglar ve Siileyman Sah’in 1075 senesinde
Tiirkiye Selguklularin1 kurmasi ile bu biiylik go¢ dalgast daha Snemli bir boyuta
ulasmustir.'’® Bu yayllma ve go¢ asamalar1 sonrast yaklasik yiiz yil sonra 1236 yilinda
Alaeddin Keykubat o6ldiigiinde, ogluna biitiin Anadolu’yu igine alan bir imparatorluk
birakmistir. Bununla beraber birka¢c yil sonra Mogollar 1243’te Kdsedagi’nda,
Selguklulara iistiin gelmislerdir. Zaten Mogollar 1220’de Mevlana’nin dogdugu sehir
olan Belh’i yakip yikmislardir. Mogollarin Anadolu’daki hakimiyetleri, bolgedeki biitiin
olaylar1 altiist etmis ve artik Selguklular, Mogollara bagli bir devlet olmuslardir. O
andan itibaren savaslar ve entrikalar devam edip gitmistir. Vezir Muineddin Pervane
saltanat siirliyorken, akilli ve maharetli bir yonetim sergilemis, etrafim1 alimler ve
sanatkarlar ¢evirmistir. Dolayisiyla da o donemde Mevlana ile de siki bir dostluk

kurmustur.179

™Eva de Vitray Meyerovitch, Hz. Meviana ve Islam Tasavvufu, Cev. Mehmet Aydin, Niive Yay.
Istanbul, 2012, s.5.

®Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, C. 1, Haz. Mehmet Akkus-Ali Yilmaz, Seha Nesriyat, Istanbul, 1990,
s. 313.

Y""Malazgirt zaferi manevi kuvvetlerin maddeye iistiinliigiine en biiyiik 6rnektir. Tiirk islam ve Bizans
alemleri icin degil tim diinya tarihi i¢in bir doniim noktasi teskil eder. Selguklu Tiirkleri sayesinde
tarihin akiginin nasil degistigini, Tiirklerin hakimiyetinde bulunan Miisliimanlarinda artik kaderlerinin
yen bir istikamet aldig1 bir zaferdir. Detayli bilgi i¢in bkz. Osman Turan, Selcuklular Zamaninda
Tiirkiye, Otiiken Yay. Istanbul, 2010, s. 62.

18 Bkz. Turan, a.g.e, s. 67.

1 Daha ayrintili bilgi i¢in bkz. Eva de Vitray Meyerovitch, Hz. Meviana ve Islam Tasavvufis, $.6.
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2. MEVLANA VE AILESI’NIN ANADOLU’YA GOC SURECI

Mevlana ailesiyle birlikte Belh’ten hareket etmis ve on alti yil sonra yine
ailesiyle birlikte Konya’ya gelmistir. Mogol zulmiinden korunmak i¢in Karaman’a
yerlesmislerdir. Belh’ten ayrilmaya asil neden; sinira dayanan yikict Mogol tehlikesinin
yol actig1 korkudur.'®® Eflaki, yolculugun, Bagdat’a, Kife yolundan hac i¢cin Mekke’ye,
dontiste Sam’a, Malatya’ya, Erzincan’a, Aksehir’e ve nihayet Larende (Karaman)’ye
ulagarak son buldugunu belirtir.’®" 1228 senesinde zamanin Selguklu Hiikiimdari
Alaeddin Keykubat’in davetiyle Konya’ya yerlesmislerdir.182 Bu noktada oglu Sultan
Veled’in anlattiklarindan yola ¢ikarak bir davet olmadigini da tespit etmek miimkiindiir.
Sultan Veled’de Alaeddin Keykubad’in daveti rivayeti de yoktur. “Ibdida-ndme” de
Bahaeddin Veled’in halk tarafindan sevilip sayildigi bundan sonra Aldeddin’in duyup
onu ziyarete geldigi ve pek saydigi kaydedilmektedir. Hatta Sultan Veled, Alaeddin’in
padisahligi ona birakmayi1 diisiindiigiini de bu arada anlatir. Gene ayni kitaptan
Bahaeddin Veled ‘in Konya’da vaazlar verdigini de gorebiliyoruz. Biitiin bu malumat
arasinda en miihimi, Sultan-al-Ulema’nin Konya’ya 1228 yahut 1229 da geldigidir.
1213 yilinda Belh’ten hareket eden goniil kervani, yol haritasinin son duragi, hicretin
kalic1 iskana doniistiigii Konya’ya 1229 yilinda gelmistir. *** Mevlana ailesiyle geldigi
Konya, ilk kez Tiirklerle Afsin Bey zamaninda tanismis, Sultan Kiligaslan doneminde
ise baskent olmustur. Tiirk- Islam ruhu Konya topraklarinda can bulmus ve Sultan
Murat devrinde ise Anadolu, Tirkiye adin1 almistir. Bagli beylikler, Anadolu’yu
bastanbasa sarip bir kismi yerlesik hayata gecer bir kismi da farkli yerlerde kendi
medeniyetlerini kurmuslardir. Oncelikli olarak orta Anadolu da baslar Tiirklesme.

Yabanci unsurlar sahil bolgelerine kayarlar. Biitiinlesme sonucu da Anadolu da han,

180 Reynold A. Nicholson, Mevlana Celaleddin Rémi, ¢ev. Ayten Lermioglu, Terciiman 1001 Temel Eser,
Kervan Kitapeilik, Istanbul, 1973, s. 16.

181 ERaks, Ariflerin Menkibeleri, Mevldna ve Etrafindakiler, gev. Tahsin Yazici, Remzi Kitabevi, Istanbul,
1986 C.1, s. 13-22.

182 Bkz. Mehmet Onder, Géniiller Sultam, Hz. Meviana, No Name Ofset Matbaacilik, Ankara, 2000,
s.27.

8Detayli bilgi i¢in bkz. Mustafa Cipan, Divan Edebiyatimn Olusumunda Mevlevi Sairlerin Yeri,
Kurulusun 700. Yildoniimiinde Biitiin Yonleriyle Osmanli Devleti Uluslar Arast Kongresi (Tebligler),
Konya, 1999.
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hamam kervansaray tekke ve zaviyelerle dolar. Kiiltirel gelisme bu baglamda

gergeklesir.184

Kudretli bir idarecinin yonetiminde olan Konya’ya Mevlana ve ailesi davet
edilmis olsa da edilmemis olsa da; siiphe etmeden gelerek, ne kadar isabetli bir karar
verdiklerini daha sonralari, halkin onlara gosterdigi yakinliktan ve Anadolu’daki inang
ve cografi yapmnin da Islamiyet’le benzesmesinden anlamak miimkiindiir. Ayrica
Mevlana’nin babasi olan Bahaddin Veled ‘in ¢ok 6zel ve bilgi birikimi {ist diizeyde olan
bir ulema oldugunu basta Aldeddin Keykubat ve Konya halki da ¢ok iyi bilmektedir.
Mevlana; saygin bir babanin devaminda ondan bosalacak olan kiirsiiye de gelerek farkli
biri oldugunu hissettirerek o koltugu hakkiyla dolduracaktir. Ilk olarak medrese alimligi
yapmig ve adeta halkla i¢ ige yasamistir. Ama ilerleyen zamanlarda hicbir yere
sigmayacak ve halkin onu anlamayacagi donemler de gelecektir. Halk Mevlana’dan
farkli ve olagan dis1 davraniglar1 da gorecektir. Tabi ki Mevlana babasi ile gog
esnasinda birgok yer gdrmiis bircok devlet ve siyasi yapilar iizerinde bilgi sahibi
olmustur. Farkli mezhepleri tanimasi ise toplumda ki bireylerin nelerden hoslandigini,
nelerin onlar1 mutlu ettigini 6énceden kestirebilmesine katki saglamistir. Her cografya
ona farkli anlamlar katmistir. GO6¢ esnasinda edindigi bu deneyimler ile ¢oziilmesi
gereken bir insanlik ve sistem yapisi oldugunu anlamistir. Tohumlarinin bu uzun
yolculuk esnasinda filizlendigi asikardir. Her mezhepten insana saygi gostermesi
biitlinciil yaklasim sergilemesi, insanlarin ona yanasmasi ve dergahina katilma siirecini
hizlandirmigtir. Bunun yaninda Mevlana’nin bir tarikat kurucusu olarak degil de i¢inde
yasadig1 toplumsal yapr geregi diizenin icinde tasavvufi hayati sistemlestirerek yapiya
katki sagladigint ve aym zamanda insanlar1 biitiinlestirici etkisiyle tek c¢ati altinda
toplayan bir soyut mekanizmanin varligini olusturdugunu gorebiliyoruz. Daha sonra bu
mekanizma oglu tarafindan somut bir diizen kurularak Mevlevilikle birlikte 6zellikle
vurgulanmasi gereken Saray’m da destekleriyle bir olusum icine girmis ve Islamiyet’in

yayilmasinda etki saglamistir.

Onun asil konusu olan tasavvufi cephesine gelince, Mevlana tasavvufun yaygin

ve revacta oldugu bir devirde ortamda yetigmistir. Babasi ile ayn1 diisliincede oldugu

184 Detayl bilgi i¢in bkz. Bediiuzzaman Fiiriizanfer, Mevlana Celaleddin, ¢ev. Feridun Nafiz Uzluk,

Konya Valiligi 11 Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii, Konya, 2005, s.175.
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gibi, Mesnevi’sinde ve gazellerinde mana yoniinden birgok gondermelerde bulundugu
da arastirmacilar tarafindan kabul edilmektedir.'®® Babasi Bahaddin, sufilerin
biiyiiklerindendir. Tasavvuftaki nispeti Imam Gazali’nin kardesi olan Ahmed Gazali ‘ye
erismektedir. Bazi rivayetlere gore ise Necmuddin Kiibra’nin terbiyesi altinda
yetismistir. Kiibreviyye Tarikatiyla yakin iliski igerisinde bulundugunu®®® ve hatta Baha
Veled’in Kiibrevi halifesi oldugunu belirten kaynaklar mevcuttur.’® Anlasiliyor ki
Sultan Bahaeddin tek sebep olarak Mogol zulmii neticesinde Belh’i terk etmemistir.
Bunun yaninda, Bahaeddin Veled’in fikir ayrilig1 yiiziinden Belhlilerle arasi agilmustir.
“Maarif” in de bildirdigi gibi itirazlara sebep olan Sultan-al-Ulema lakabini kullanigini
da bu hususta bir kanit sayabiliriz. Nihayet Necmeddin Kiibra dervislerinin Harezmsah
tarafindan hos goriilmedigi ve Mecdeddin Bagdadi’nin sehit edildigi de agiktir.'®
Babasi, Mevlana’ya ilk hoca, ilk miirebbi ve ilk miirsit olmustur. Bunun bdyle oldugu,
biyografisi incelendigi zaman kesinlikle goriillmektedir. Amag¢ ve varmak istenilen
noktaya, yikselisinde ve egitiminde faydalanacagi kisi de kuskusuz ilk olarak
Burhaneddin’dir. Onu etkisi altina alarak, sonsuzluga uguran yildiz siivarisi de Tebrizli

Sems’tir. Kabakli bu noktada bize sunlar1 aktarir:

Selahaddin ile Hiisameddin, Kemal (Erisme) doneminde ise ona “Ayna ve Hem
dem” olmuglardir. Oglu Sultan Veled ise sliphesiz Mevlana’y1 en iyi anlayan ve
serh edendir. “Uciincii Sahis” olarak kalmay1 basarabilen Sultan Veled, babasi ile
birlikte otekilerden feyiz alan, hepsi ile dost, hepsine hayran olacak dl¢giide, tam bir

. . e 1
“Celebi” tam bir tasavvuf eridir."®

Bahaeddin ve ailesinin Mevlana’nin dogum yeri olan Belh sehrini terk edis
sebepleri arasinda zamanin 6nde gelen imami ve Harzemsah’in iistadi Fahreddin Razi

19 By ihtilafin temelinde akil-

ile fikri alanda zit diistiiklerini sdylemek miimkiindiir.
gontl uyusmazhigr vardir ki, tezahiirlerine Mevlana’nin eserlerinde de rastlanir. Mesela

Fihi Ma Fih’te aynen s0yle der:

18 Detayli bilgi iin bkz. Fiiriizanfer, a.g.e, 5.175.

'8 Hilmi Yiicebas, Edebiyatimizda Mevlana, Leyla ile Mecnun Yay. istanbul, 2007, s.5.

187 Annemarie Schimmel, Ben Riizgdarim Sen Ates, ¢ev. Senail Ozkan, Otiiken Yay. Istanbul, 2010, s.17.
188 Abdulbaki, Golpmnarl, Meviana Celdleddin Hayati Eserleri Felsefesi, Inkilap Yay. istanbul, 2004, s.3.
189 Ahmet, Kabakli, Mevlana, Tiirk Edebiyat Vakfi Yay. Istanbul, 2008, s.24.

190 Byriizanfer, a.g.e, 5.54.
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Aklin seni padisahin kapisina getirinceye kadar iyidir, aranir ve istenir. Fakat
kapiya geldiginde sen onu bosa. Ciinkii artik senin i¢in o zararlhidir, yolunu keser.
Padisaha ulasinca kendini birak. Artik senin nedenle, ne iginle igin kalmamisgtir.
Mesela elbise yahut ciibbe diktirmek i¢in bigilmemis kumas istersin. Akil seni
terzinin Oniine kadar gotiiriir, buraya kadar faydalidir. Fakat onu hemen birakman
ve terzinin karsisinda kendi tasarruf ve bilgini terk etmen lazimdir. Bunun gibi bir
hastanin akli da kendisini doktora gotiirmeye kadar iyidir, faydalidir; gotiirdiikten

sonra o artik bir rol oynamaz, hastanin kendini doktora teslim etmesi lazim gelir.*!

Sultan Veled, bu gogmeyi en dogru olarak s0yle anlatmaktadir:

Bahaddin Veled, Belhlilerden sikinti yasayinca, gonlii, onlara kirilinca Tanridan,
ey kutuplarin ulu padisahi diye ona nida geldi, mademki bunlar seni incittiler,
tertemiz gonliinii kirdilar; sen de bu diismanlarin arasindan ¢ik da ben onlara azap
edeyim, bela gondereyim. Tanridan bu hitabi duyunca hisim ipligini egirdi,
Belh’ten Hicaz’a hareket etti. Daha yoldayken o sirrin eserinin zuhur ettigine dair
haber geldi, Tatarlar onlara saldirmus, islam ordusu bozulmustu. Belh’i almislar, o
kavimden sayisiz adam oldirmiislerdi. Kabe’den Rum iline geldi. Rum iilkesi
halkinin da rahmete ulagmasini dilemis, biitiin Rum {ilkesi i¢inde Konya’y1 segti,

oray1 yurt edindi.*®?

Golpinarlt ise Bahdeddin’in, kisa bir zamanda Konya’da kendisine biiyiik bir
sOhret yaptigini, linline {in kattigin1 ve nihayetinde Aldeddin Keykubad’in lalasi Emir
Bedreddin Gevhertag da onun miiridleri arasina katilarak ona bir medrese yaptirdigini

belirtir.”1%

Sultan Veled’e gore Konya’da ancak iki yi1l yasayan Muhammed Bahaeddin
Veled,12 Ocak 1231°de vefat etmistir. Sultan Veled, cenazesinin kalktig1 giinlin adeta
bir kiyamet gilinii haline geldigini, kadin-erkek, herkesin yanip yakildigini, cenazesine
bilginlerin bas acik olarak katildigini, padisahla beylerin de geldiklerini, diinyada boyle
bir cenaze toreninin goriilmedigini, padisahin bir hafta yas tuttugunu, hafta sonunda

Bahaeddin’in ruhu i¢in camide yemek dagittirdigini, yoksullarla ihsanlarda

191 Mevlana, Celaleddin, Fih-i Mafih, ¢ev: Meliha Tarikahya, MEB. Yay. Istanbul,1985, s.18.
192 Sultan Veled, /btida-Name, gev. A. Golpinarli, Konya Turizm Dernegi Yay. Ankara, 1976, c.1, s.12.
19 A, Golpmarl, Meviana Celdleddin Hayat: Eserleri Felsefesi, s.42.
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*  Bahdeddin Veled vefat ettikten sonra, Mevlana Celaleddin

bulundugunu anlatir.™
yirmi dort yasinda Babasinin makamina oturmustur. Bir yil sonra, babasinin eski bir
talebesi olan Burhaneddin Muhakkik-i Tirmizi, Mevlana’nin yanina gelmistir. Aslinda
niyeti, vaktiyle listad1 olan Bahaeddin Veled’i ziyarettir. O, hayatta olmayinca, Mevlana
Celalettin’in yaninda kalmig, ona dokuz yil manevi istatlik yapmig, Mevlana’y1r da
onemli bir kiiltiir merkezi olan Halep’e gondermistir. Sonra Mevlana Celaleddin, Sam’a
gitmistir. Orada yillarca kalmistir. O vakit, Islam’mn biiyiik mistik diisiiniirlerinden biri
olan Muhiddin-i Arabi de Sam’da, son zamanlarim gecirmektedir.'®® Muhyiddin -i
Arabi’nin; Mevlana daha g¢ocukken babasi ile birlikte, babasimnin arkasindan giden
Mevlana Celaleddin’e soyle seslendigi nakledilir. “Allah’a hamdolsun! Bir okyanus, bir

goliin arkasinda yiirb'imektedir.”l%

Bu bilgilerden sonra Mevlana’nin halki ve saray
ehlini bir arada toparlayan ve birlestirici gii¢ haline getiren diislince sistemine bakmak
gerektigini daha dogrusu tasavvuf anlayis1 ile bu Kkitleleri nasil bir cati altinda

topladigini tasavvuf anlayisinda ki nazariyelerinden goriilebilir.

Mevlana’nin tasavvuf egitiminde ii¢ satha s6z konusudur. Babasindan
ogrendikleri, Seyyid Burhaneddin’den o6grendikleri ve Sems-i Tebriz’den sonraki

devredir.t¥’

Mevlana’nin Seyyid Burhaneddin ile olan miinasebeti yirmi bes yaslarinda
iken baslamis ve dokuz yil stirmiistiir. Seyyid onun hem zahir ilimlerdeki eksiklerini
tamamlatma yoluna gitmis hem de manevi egitimi; yani seyr-ii silik’ii lizerinde

durmustur.198

Bu sebeple devrin en 6nemli medreselerinin bulundugu Halep ve Sam’a
gondermistir. Bu iki sehir, o yillarda Mogol istilasindan kagan ve oralarda toplanan ¢ok
degerli ilim adamlariyla doludur.®® Yedi yillik bir aradan sonra Mevlana yeniden
Konya’ya donerek ve medresesine yerlesmistir. 1240 yilindan 1244 yilina kadar orada
Islam seriat1 ve Islam hukukunu dgreterek, manevi yénetimle mesgul olmustur. Onun
miiderrislik meslegini, karsilastigi bir olay silmis ve onu ilahi aski kucaklayan biri
haline getirmistir. O gecirdigi degisimi soyle diyerek belirtir: “Hamdim-pistim-yandim”

daha sonralari ise artik atesten bir ifadeye sahip olacak ve soyle diyecektir. “Istedigim

104 Golpmarly, a.g.e, 5.43.

19 Kapsamli bilgi i¢in bkz. Golpmarli, a.g.e, $.43.

196 Meyerovitch, Mevlana ve Islam Tasavvufu, S.8.

17 Mehmet Demirci, Meviana ve Mevievi Kiiltiirii, Kubbealt1 Nesriyat, Istanbul, 2013, s.17.
198 Demirci, Meviana ve Mevlevi Kiiltiirii, s.17.

199 yehbi Vakkasoglu, Ask Caglayan: Hz. Meviana, Istanbul, Nesil Yayinlari, 2004, s.28.
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tek sey, yanan bir kalptir. Bu kalp, her seydir. O, diinya imparatorlugundan daha

degerlidir. Ciinkii o, Tanruy, gizlice gece ¢cagirmaktadir.”**

Burhaneddin, Mevlana’y1 ¢esitli ilimlerden imtihan ederek takdirlerini bildirerek

sOyle demistir:

Dinin kitabi ilimlerinde babandan yiiz mertebe ileri gegmissin. Lakin baban hem
kal ilminde kemale sahipti, hem de hal ilmine gergekten vakifti. Istiyorum ki hal
ilmine de baglayasin, seyhimden bana erisen o manay1 sen benden hasil eyleyesin.

Boylelikle zahiren ve batinen babanmn varisi, onun tipkist olasin.**

Mevlana, Burhaneddin’in bu soziinii kabul ederek onun miiridi olmustur. Onun
kontroliinde agir riyazet ve miicahideler girismistir.?? Fizyolojik bakimdan oldukga agir
ve yorucu caligmalar sonucu tasavvuf yolunun maddi diye nitelendirilen egitim
safhalarimi bu sekilde tamamlamis ve ¢ok memnun kalan Burhaneddin, onun zahir
ilimlerindeki yiiksekligi kadar, batin sirlarina erecek seviyeye de ulastigini
gormiistiir.”®® Mevlana, Burhaneddin’in vefatindan sonra Medreselerde din egitimi
vermeye baglamistir. Bu siirecten sonra da bes yil kadar halk ile i¢ ice, temkinli bir yol
izlemistir.”** Tam bu sirada Tebrizli Sems cikagelmistir. “Sems-i Tebrizi Mevlana’yi
etkileyen en biiyiik isimdir. O da Mevlana gibi biiyilik bir Hak asigidir. Tipki Mevlana
gibi ¢cok gezmis, cesitli memleketler dolasmis, cesitli alimler, seyhler gérmiis, kendi
ifadesine gore higbirinde aradigini bulamamistir. Higbir kimse onun haline muttali

205 Sems, sehir sehir

olamamustir. Hi¢ kimse onun sirlarinin hakikatini bilememistir.
gezerek, biiyiiklerin huzuruna varmais, pek ¢ok seyhle goriismiistiir. Hi¢ bir yerde uzun
stire kalmadigi ve siirekli gezdigi i¢in kendisine Sems-i Perende (Ugan Sems)
denilmi§tir.206 O donemlerde halkin i¢inde yasadigi kaos ortami, bireylerin kisir goriislii
olmalari, Sems’1t de kotlimser yapmistir. Ona karsi iyi niyetleri, imanlar1 olanlar da

Miislimanlik gayretinden hareketle haset ediyorlar. ”Vah yazik, Oyle bir er, bilgin

200 1y Zekai Yigitler, Meviana’da Insan Olmak, Istanbul, 2004, s.8.

201 Eflaki Ahmed, Ariflerin Menkibeleri, gev. Tahsin Yazici, MEB. Yay. istanbul, 2001, s.58.

292 Demirci, Meviana ve Mevlevi Kiiltiirii, s.17.

2% Detayli bilgi igin bkz. Demirci, a.g., s. 17.

204 Demirci, a.g.e, s.18.

295 Sefik Can, Mevlana, Hayat, Sahsiyeti, Fikirleri, Otiiken Yay. Istanbul, 2003, s.48.

206 Mustafa Usta, Divan-i Kebir 'de Meviana 'mn Egitim Goriigii, MUIFAV. Yay. istanbul, 1995, s.19.
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padisah oglu, ansizin deli oldu, aklinda ihtilal oldu.” diyorlardi.?®" Fikirleri kabuk
baglamis olan zahidler®®, ilahi ask konularinda bilgisiz ve yetersiz olduklarindan, onlari
anlayarnamlslalrdlr.209 Halka gore her sey yolunda iken isler tersine donmeye
baslamistir. Tatli sohbetlerin bittigi Mevlana’nin kendini geri ¢ektigi bir donem
pesinden gelir. Mevlana adeta toplum tarafindan bir kaybolma siirecine girerken,
tasavvufi hayatta cosup, tasma donemi baglar. Mesnevi’ler ve Divan-1 Kebirler bu
siirecten sonra kaleme alinacaktir. Rivayetlere gére Sems, Mevlana’yi kitaplarin disinda
bir aleme gotiirerek efsunlu bir diinyanin igine sokacaktir.?? Mevlana Sems ile bulusana
kadar tek bir beyit kaleme almadigini ve Sems’ten sonra bu 6zelligini ortaya koydugunu

sOylemek; Sems’in Mevlana i¢in ne kadar 6nem arz ettigini gormemize olanak saglar.

Bu kisa bilgilerden sonra Mevlana’nin yasadigi donemde Konya’nin hem i¢ hem
de dis politik durumu hakkinda genel bir cergeve ¢izecek olursak; Burhaneddin’in
Konya’daki ikameti esnasinda Anadolu, i¢ ayaklanmalarla sarsildigin1 gézlemliyoruz.
Sultan Aldeddin’in oliimiinden sonra yerine zayif oglu tahta ¢ikmustir. Bu ise,
Harezm’den gelerek Mogollardan kacan ve Dogu Anadolu’ya yerlesen miiltecilerin
problemlerinin iistesinden gelmek mecburiyetindedir. Orada ise onlar1 Iran’1 zapt eden
Mogollar takip etmektedir. Harezmliler Kayseri’ye go¢miislerdir fakat orada da
asiliklerinden dolay1 yeni huzursuzluklar ¢ikarmislardir ve kismen Anadolu’yu dolasan
tuhaf sufi gruplarla ¢alismiglardir. Bu grup ve ¢etelerden bazilari bir takim sosyal
degisiklikleri gergeklestirmeye c¢alisip, hiikiimetin temel dayanaklarina saldirarak
imparatorlugun zayiflatilmasi i¢in calismaktadirlar.*! 1242 de ise Mogollar saldirilarini
tekrarladiklarinda basit bir oyunla karsilasmuslardir. Imparatorlugun kuzey merkezi ve
Dogu Iran’dan hicret eden sofi Necmeddin Daye’nin de ikamet ettigi Sivas, savasmadan
teslim olmustur; Kayseri ise korkung bir sekilde tahrip edilmistir.”> Bu konuda
Mevlana daha sonra su sozleri sdyleyecektir: “Adamlar Mogollardan kagiyorlar, bizse

Mogollar1 yaratana tapiyoruz. Ka¢cmak ig¢inse yiiklerini develere yiiklediler, bizim

207 Fiiriizanfer, a.g.e, 5.113.

“Diinyadan el etek cekerek Allah’a yonelen, kendini Allah’a ibadete veren kisi
Samil.ihya.org/ansiklopedi/zahid.html (erigim tarihi: 13.11.2016).

29 {skender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, Otitken Yay. istanbul, 1998, 5.421.

219 schimmel, a.g.e, s.17.

2! Detayl bilgi igin Schimmel, a.g.e, s.18.

212 schimmel, a.g.e, s. 18.
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yiikiimiiz yok ki biz ne yapalim? Halk kopup kagiyor. Biz de dama ¢ikalim da halkin

develerini sayalim bari.”?*?

Selguklular teslim olmus ve yiikksek miktarda cizye O6demeye mecbur
birakilmiglardir. 1251°de Mogol Hiikiimdart Mdngke Kagan {ic prensler heyetini
taniyarak; ¢ok gegmeden kardes kavgasi baglatarak cinayetlere sebep olmus, hayatta
kalan en son kardes ise Bas Vezir Muineddin Pervane’nin elinde oyuncak haline
gelmistir. Pervane de bu durum karsisinda 1264’de onun yerine resit olmayan oglunu
getirmek zorunda kalmistir. Selguklularin Mogol hakimiyetini tanimak mecburiyetinde
oldugu o giinler de Mevlana Celalettin’in hayati da tamamen degismistir. Diinyay1 ates
sarmasina ragmen, Mogol ordusunun tozu dumanina ragmen Mevlana’nin gozii sadece
Semsi gormiistiir.”** Daha evvelden Mogollar 1256’da Konya’ya girmis asiri bir
yagmalama olayr goriilmemistir. Daha c¢ok yiikli miktarda hara¢ almakla

yetinmislerdir.**

Mevlevi kaynaklari, Konya’nin kurtulus ilacinin Mevlana’nin
kerametine atfederler. Menkibeye gore Baycu, ordusu ile Konya’y1 kusattigi, halkin can
derdine diislip birbiri ile helallestigi sirada, Mevlana’dan yardim istenir. Mevlana,
sehrin digina ¢ikip yiiksek bir yerde kusluk namazina baglamistir. Yesil elbiseler
icindeki bu zatin bir takim biiyiikliiklerini goren ve hagmetinden korkan Mogollar sehre
girememislerdir. Hediye edilen sayisiz para ve mali alip Konya’yr bagiglamiglardir.
Yalniz, Baycu yemin ettigi i¢in surlardan bir kismi yiktirllmigtir. Boylece tahrip ve
zulimden kurtulan Konya’ya Mevlana; “Evliya Sehri” lakabini vermis ve kiyamete
kadar Mevlana’nin, Mogol ve diisman tecaviiziinden kurtulmus bulundugunu séyler.

Mogollarin “Her sehirde boyle bir adam bulunsaydi buralarin halki bize yenilmezdi.”216

dedikleri rivayet edilir.?!’

Burada ki kii¢iik ayrintt su ki; Mogollar Anadolu’yu
paramparga ederken hicbir keramet gostermeyen ve sadece sevgi mabedi lizerinde
insanlar1 bir araya getiren bir sufi olan Mevlana’dan ¢ekinerek sehre girmemeleridir.
Bunu bilimsel olarak agiklamak oldukg¢a giigtiir. Yani sosyolojik ve tarihsel agidan
inceledigimizde farkli yordamalar ¢ikarabiliriz. Ki diisiince ve fikirleriyle farkli bir

acilim getiren Mikail Bayram’in bu konuda goriisleri; Mevlana’nin Mogollarla isbirligi

23 Mevlana, Divan-: Kebir, ¢ev. Abdulbaki Gélpmarly, c. V, Istanbul,1960, s.159.
2 Detayli bilgi igin bkz. Schimmel, a.g.e, s.18.

25 Turan, a.g.e, 5.486.

218 Eflaki, a.g.e, 5.284.

21 Demirci, Meviana ve Mevlevi Kiiltiirii, 5.82.
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yaptigi ve Sems’inde buna 6n ayak oldugu seklindedir. Bayram, Mevlana ve Sems-i
Tebrizi’nin Mogollarin ajani oldugunu iddia etmekte ve iddialarina da Mevlevilik
kaynaklarindan deliller gdstermektedir.”*® Bunu da Mogollardan almis oldugu belli
miktarda dinarlardan Mevlana’nin kendi eseri olan Mektubatlarinda ve fihi mafih de yer
verdiginden otiirli sdylemistir. Hatta Anadolu’daki Ahi Teskilatlanmasinin lideri Ahi
Evran’nin®’® da Nasreddin Hoca oldugu ve Mevlana ile karsit goriise sahip olduklarin
ve netice de kiigiik oglu ve i¢inde Ahi Evran’ninda bulundugu 7 kisilik bir grubun
Sems’i Oldiirlip kuyuya attiklarini, bunun {izerine de Mogollarin Mevlana’nin oglu
Celebi’yi ve Ahi Evran’1 oldirttiigiinii savunur. Ve daha da ileri giderek Mevlana’nin
oglunun cenaze namazini kildirtmadigini 6ne siirer. Gortsleri itibariyle bilim g¢evresi
tarafindan ¢ok tartigilan Mikail Bayram, Mogollar Kayseri’yi zapt ettiklerinde, Kayseri
ve ¢evresinde toplanmis olan Mogol askerleri arasinda Mevlana’nin hocasi Sems-i
Tebrizi’nin, miiridleri ile birlikte bulundugunu iddia eder ve bunlarin
Kalenderi®’mezhebine ait oldugunu, Sems-i Tebrizi’nin bir Kalenderi seyhi’®
oldugunu da belirtir. Bu Kalenderilerin, Mogollarla birlikte Kayseri surlarindan gedik
acip sehre girmeye caligtiklarini, on binlerle ifade edilen Ahiler ve Tiirkmenlerin burada

katliama ugradigini, Ahiler ve Tiirkmenler burada katliama tabi tutulurlarken,

218 Daha kapsamli bilgi i¢in bkz. Bayram, a.g.e, s.s. 101-191.

219 Ahilik iizerindeki caligmalariyla taninan Mikéil Bayram, Ahi Evren ile Anadolu Selguklu déneminde
yasadigi bilinen ve giildiirli, latife ve fikralariyla taninan Nasreddin Hoca’nin ayni kisiler oldugunu
sOoylemektedir. Ayrica Vahid Cubuk, ad1 gegen kitabinin 10. sayfasinda Ahi Evren’in Sems-i Tebrizi’ye
miirid oldugunu sdylerken, Mikail Bayram Ahi Evren’nin Mevlana ve Sems’e muhalif oldugunu ve
hatta Sems-i Tebrizi’yi Ahi Evren ile Mevlana’'nin oglu Aldeddin’nin 6ldirdiigiinii ifade etmektedir.
Detayli bilgi i¢in bkz. Mikail Bayram, Ahi Evren Mevidnd Miicadelesi, s. s. 28-29, 56-58

220 Kalender’ kelimesi, yaygin olan kanaate gore Farsga olup, rind, kayitsiz, laubali, diinya ile alakay:
kesmis, Allah’a yonelmis anlamlarina gelmektedir. Kalenderilerin en 6nemli 6zelligi, ‘Cardarb’ diye
bilinen, sag, sakal, biyik ve basin ustura ile tirag edilmesidir. Bu tavirda insanlarin kinamalarint celb
etme diislincesi vardir. Kalenderiye, Melamiyeden dogmus bir tasavvufi harekettir. Orta Asya ve
Iran’da dogan Kalenderilik, diger komsu din ve kiiltiirlerin de etkisinde kalarak yayilmistir.
Cemaliiddin Savi (61. 630/1233) tarafindan yeniden teskilatlandirilmistir. Siinni anlayisa aykirt halleri
bulunmaktadir. Mogol istilas1 nedeniyle bircok Kalenderi Anadolu’ya gelmis, Bektasilik basta olmak
lizrere bazi tarikatlari etkilemistir. O. Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkiresi Tarihi, c. 1, s.s. 30-31;
M. Kara, Mezhepler ve Tarikatlar Ansiklopedisi, s. 126; Kalenderiler hakkinda daha detayli bilgi igin
bkz. Mikail Bayram, Ahi Evren-Mevidnd Miicadelesi, s.5. 173-174.

221 Filvaki Siihreverdiyye tarikatiyla diger tarikatlarin bir kisminda da tirag vardir. Siiphe yok ki bu,
Kalenderilikten gegmistir. Mevlevilik ve Kalenderilik arasinda bu yakinlik Tibyan sahibini yaniltmis ve
Kalenderiyye’yi, Mevleviligin bir subesi sanip bu tarikatt Divine Mehmed Celebi’ye nisbet etmesine
sebep olmustur.” Detayl bilgi i¢in bkz. Sakib Dede,Sefine-i Nefise-i Mevleviyan,3. Ciiz, Misir,1283,
Lakin, “Sems-i Tebrizi’yi Kalenderiyyeden gostermek cesaretini kendimizde bulamiyoruz. ‘Makalat’ta,
bu hususta agik bir sdziinii bulabilseydik tereddiidiimiiz kalmazdi... Nitekim Sems’in Fiitiivvet ehliyle
miinasebeti vardir. Ve agik ki Sems’i, mesrep ve hal bakimindan oldugu gibi s6zleriyle de tarikat
erbabmdan ve Klasik sufilerden saymamiza imkan yoktur. O Suttar taifesinden ve Melameti negesine
haiz bir fiitiivvet eridir.” Bu konuda daha detayl1 bilgi igin bkz. A. Golpinarh, Mevidnd Celdleddin, s. s.
65-66.
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Mogollarin, Mevlana’nin hocast olan Kayseri’deki Seyyid Burhaneddin’in etegine

paralar-altmlar sagtiklarmi iddia etmektedir.???

Bayrama gore, “Mevlana, Hallac-1
Mansur??® gibi, Bayezid Bistami*** gibi, Sakik-i Belhi®®® gibi iranli ve Iran kiiltiiriiniin
iriinii olan mutasavviflarin yolunda olan bir mutasavviftir. Ve yine Bayram; bu
mutasavviflarin Hultliye?”® mezhebinden oldugunu naklederek, Mevlana’nin da, Sems-i

Tebrizi gibi Huliiliye mezhebinden oldugunu dile getirmistir.?’

Bu olaylar tarih akis1 i¢cinde Anadolu’nun Tiirklesme ve Islamlasma siirecine
tam tersi etki etmediginden derinlere girmek hususunda bir adim geri durmak
gerektigini diisiinebiliriz. Cilinkii ne sartlarda olursa olsun o donemin siyasi olarak
nitelendirilecek bu olaylar1 isin farkli boyutunu ortaya koyar. Neticede bu olaylar
Islamlagsma ve Tiirklesmeye engel teskil etmemistir. Ahilerle Mevlana’nin miicadele
icinde olmasi elbette ki doneme ait siyasi sonuglar dogurmustur. Meri¢ Tiirk insanin en
biiyiik eksikliginin siyasi diislincelere gozlerini kapamis olmalarindan kaynaklandigini

vurgular. Ve hatta bununla baglantili olarak “Biitiinii bilemeden ya sloganlara esir

222 Daha detayli bilgi i¢in bkz. Bayram, a.g.e, s.s. 172-175.

22 Tasavvuf tarihinin en meshur sifilerinden olan Hiiseyin b. Mansur Hallac (6. m.921) Iran’da,
Beyza’da dogdu. Kiigiik yasta Kur’an’1 ezberledi. Ilim tahsilinden sonra Hac icin Mekke’ye gitti.
Burada ¢ok ¢etin bir ¢ile hayati yasadi. Daha sonra gittigi yerlerde vaaz ve nasihatlarda bulundu.
Bagdad’da ilmi ve tasavvufl dersler verdi. Agiksozliiliigli Saraymn hosuna gitmiyordu. Gittikge
aleyhinde bir akim gelisti. Baz1 aykir1 hallerinden dolay1 sihirbaz, deli gibi isnatlarla hapse atildi.
Ayrica onu sevenler de ¢oktu. Saray, miindzaralar tertip ederek, soziinii sakinmayan Hallac’t mahkim
etmek istiyordu. Nihayet Kadi Ebli Amr’den Mansur’un 6lim fetvasi alindi ve idam edildi. Feci bir
sekilde viicudu pargalanarak yakildi. Hallac’in “huldl”e, yani ilahi varligin insan varliga girdigine
inandig1, dinlerin birligini kabul ettigi sdylenir ve nihayet “Ene’l-Hak” (Ben Hakkim) diyerek Allah’lik
iddia ettgi icin idam edildigi kanaati yaygindir. Mutasavviflarin ¢ogu Hallac-1 Mansur’u hakli ve
masum goriir. Ancak zahir alimleri tarafindan reddedilmistir. Bkz. Sultan Veled, Madrif, Cev. Meliha
Anbarcioglu, MEB. Yay. istanbul, 1991, s.s. 12-13

224 Asil adi, Ebu Yezid Tayfur b. isa el-Bistami ( veya, Tayfur b. isa b. Adem b. Siirisan) olup, iran’da,
Bistam diye bir yerde yasamistir. Hayat1 hakkinda fazla bilgi yoktur. Gengliginde zahir ilmini tahsil
ettigi ve Hanefl fikhi okudugu bilinir. Baz1 tasavvuf kitaplarinda Bistdm1’ye nisbetle Tayfuriyye isimli
bir tasavvuf cereyanindan bahsedilir. Bayezid, tasavvuf tarihinde daha ¢ok, manevi sarhosluk ve vecd
halinde soyledigi sozlerle (satahatla) meshurdur. “Kendimi tenzih ederim sanmim neyiicedir”,
“Cehennem ne ki, onu gdrsem etegimle sondiiriirim”, “Bir denize daldim ki, peygamberler onun
sahilinde durdu.” Gibi sézleri, mutasavviflar tarafindan, sekr ve cezbe halinde sdylenen sbzlerolarak
kabul edilmektedir. Biitiin hallerine ragmen, Bayezid-i Bistami, nefsle miicadhedeye, riyazata ¢cok dnem
vermis, ser’i hiikiimlere siki sikiya bagl kalmistir. Bkz. A. Eflaki, c. I, s.743; M. Demirci, Mezhepler
ve Tarikatler Ansiklopedisi, s.38.

225 Tam ad1, Sakik b. Ibrahim Ebu Aliyyi’l-Ezdi’dir. Belh sehrinde diinyaya geldi. Horasan seyhlerinin
meshirlarindandir. ibrahim Edhem ile arkadashk yaptig1 ve ondan tarikat feyzi aldig1 rivayet edilir.
174/790 tarihinde sehid olarak vefat eder. Kabri, Horasan civarinda Haltan vilayetindedir. Selguk
Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, Marmara Unv. ilahiyat Vakfi Yay. Istanbul, 1998, s.s. 35-36.

228 Hululiyyelik ile ilgili detayli bilgi i¢in bkz. Kiirsat Demirci-Yusuf Sevki Yavuz, “Hultl“, DI,
Istanbul, 1998, s. 340-344.

22T Bayram, a.g.e, s.s. 178-179.

54



oluruz, ya da ideolojilere karsi kér oluruz.” der.??®

Bayram’in belirttigi gibi Mevlana ve
Ahilerin miicadele icinde olduklari gergegini kabul etmis olsak bile ancak siyasi
sonuglar doguracak bir olusum meydana getirebildigini séylemekten ileri gidemezdik.
O donem Mogol zulmii yasanirken Bu Tiirkmen teskilatlanmasinin, Mogollara karsi
olmasi, Mevlana’nin da Mogollarla isbirligi i¢inde oldugu varsayimindan hareket
ederek bir arastirmanin i¢inde olmak; bilimsel verilerin eksikliginden yani tarihsel
bilgilerin yanhishigindan hareketle, arastirmanin pozitif seyri agisindan dogru bir
baslangi¢ noktasi olusturmaz. Bu varsayim sosyolojik bir analizden ¢ok, bizi bir siyaset
adam1 kimligiyle analiz yapmaktan 6teye gotiirmeyebilir. Ahi teskilatlanmasi esnaf ve
ticari odakli bir teskilatlanma {izerine kurulu bir yapidan dogmustur. Akil ve bilime
onem vermis ayni zamanda Teskilat¢iliklar1 sayesinde de Tiirklesme hususunda ¢ok
onemli roller istlenmislerdir. Lakin Mevlana’nin giicinii de sadece siyasi temelli bir
otoriteden ibaret saymak haksizlik, hatta hata olur. Sonug itibariyle biitiin bunlar dogru
olmus olsa bile, bu durum tarihin akisini degistirmez. Ciinkii devlet bizzat Mevlana’dan
sonra teskilatlanma siirecine 6nayak olmus ve destek saglayarak halk bu konuda birlik
altinda tutulmustur. En iyi ihtimalle Mogollarin egemenliginin, Anadolu topraklarina
tamamen sirayet ettigini ve Anadolu’ya egemen oldugunu varsayarsak Mevlana ve halk
buna biat ederek belki boyundurugu altinda hayat siireceklerdi. Lakin yine Islam tabanli
bu pirlerin, inan¢ ve diisiince sistemlerine karsi1 duramayacaklardi. Yillarca bu 6greti ile
beslenen bu pirlerin; Mogol baski ve zulmiiyle yikilip vazgecerek, zorla teslimiyet i¢ine
girmeleri beklenmesi gereken bir olay degildir. Fakat Tiirklerin ve Mogollarin inang
benzerlikleri belki Islamiyet’in bu topraklarda vuku bulmasina engel olabilirdi.
Buradaki tezat sudur ki; bu Kalenderi dervisleri, bu topraklara Islamiyet’i yaymak igin
geldilerse ve Mogol ajani iseler o zaman Mogollar kendilerini igerden mi vurma yoluna
gitmisler ya da bindikleri dali m1 kesmisler sorusunu akla getirir. Dahas1 biitiin bu
derviglerin Anadolu’yu mekan se¢meleri de tesadiif olmasa gerek. Bir misyoner
faaliyeti seklinde Araplarin Anadolu’ya bunu pompalama yoluna gittiklerini
varsayarsak, Tiirkler, biitiin tarih ve bilim insanlarinca kabul géren sekilde Islamiyet’i
[ranlilardan 6grendigimizi anlatir ve vurgular. Dolayisiyla bu dervislerin ¢ogu Mogol
zulmiinden kacarak Anadolu’da ki halki orgiitlemek ve bu topraklarda ki Tiirklerin

savascl Ozelliklerini bildiklerinden o6tiirii en dogru secim olduguna inandiklart i¢in

228 Meri¢, Umrdndan Uygarhiga, 5.164.
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gelmis olabilirler. Yine de sonug itibariyle vuku bulan netice bu dervisglerin Tirk
yurduna Islamiyet’in 6z degerlerini tam manasiyla yansitma ve dgretme amac giitmiis

olmalaridir.

Mogol hadisesinin Anadolu Tiirk tarihindeki tesirleri ve sonuglar1 hakkindaki
nihai degerlendirmeler siiphesiz tarihgilerin isidir. Bizim buradaki amacimiz ise Mogol

felaketi karsisinda Mevlana’nin tavir ve diisiincelerini ortaya ¢ikarmaya ¢aligmaktir.

Baslangigta Budist olan Mogollar, zamanla Tiirklesmislerdir. Cengiz’in
torunlarindan birka¢i Miisliman olmustur. Miisliimanligi kabul eden Mogollar yeni
dinlerini siddetle savunmuslardir. Mutasavviflar onlarm Islamiyet’e girip Tiirkliik icinde
kaynasacagini dnceden sezmislerdir. Mevlana’nin oglu Sultan Veled ve onun oglu Ulu
Arif Celebi, Mogol beylerini etki altina alip, heniiz Miisliiman olmayan Noyanlari
kendilerine hayran birakmusglardir. Esasen bu onlarin sahip oldugu tasavvuf terbiyesinin
tabii bir sonucudur.?®® Sultan Veled, saglam bir Budist olan Mogol kumandani irenci
Noyan’a Islamiyet’i iistii kapal bir sekilde dylesine telkin emistir ki, bu Mogol beyi
Miisliiman ve Mevlevi olmustur. Bdylece Mevlana’nin miijde yiiklii ifadeleri ¢ok
ge¢meden gerceklesme yoluna girmistir.230

Mevlana ve Mevlevilik tarih i¢inde kronolojik olaylarin birbirine baglanmasinda
da Onemli rol oynar. Bugiin Anadolu’yu kusatan kiltiirel kodlarin temellerine
Mevlana’dan ve Mevlevilikten ulasabiliyoruz. Mevlana aslinda evrensel bir tarih
yapmistir. Gegmis Mevlana ile birlikte Mevlevilige, oradan da glinlimiize tasinmaktadir.
Bu saye de Anadolu’ da yasayan biitin kiltiirel kodlara bu yolla ulasabiliyoruz.
Mevlevilikle birlikte diger olusan tarikat, cemaat, ahiliklere de ulasabiliyoruz. Bu nokta
da Tiirk toplumunun Anadolu’da ki uzantilarini bulabiliyoruz. Bu uzantilar bizim
kiiltiirel temellerimizi olusturdugu gibi; kiiltliriin akan bir nehir gibi giliniimiize bu
kalintilariyla geldigi gergegini de unutmamiz gerektigini hatirlatarak, farkinda olmadan,
onlarin yok olmasina engel oluyoruz. Mevlana, boylesi bir olusuma 6nayak olan bir
kisidir. Tamamen din eksenli bir anlayisin tohumlarmni, askla yesertmistir. Islam

cografyasinda bir Misliman olarak dogmus, Once babadan daha sonra Onemli

29\, Demi.rci, Mevlana ve Mevlevi Kiiltiirii, S._82. .
20 y1lmaz Oztuna, Biiyiik Tiirkiye Tarihi, c. |, Otiiken Yay. Istanbul, 1979, s.4809.
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sahsiyetlerden egitim almistir. Yine Islam’mn yayilis1 siirecinde ortaya cikan tasavvuf
anlayiglarina goniil vermis ve tasavvufun kendi seyri i¢inde, Mevleviligin temelini
olusturmustur. Caga damgasin1i vurmus ve Mevleviligi kendi yasadigi donemde

olusturmasa da var olmasina yine kendisi sebep olmustur.

Golpinarli’nin o déneme ait diigiincelerine gére Mevlana’nin yetistigi on ti¢lincii
yiizyll, Anadolu Selguklularinin en kotii devridir. 1.Giyaseddin Keyhiisrev’in savasta
oldiiriilmesi iizerine yerine gecen I. Izzeddin Keykavus’un devri, kargasaliklarla ve
savaglarla bitmistir. Fakat Alaeddin Keykubad’in zamani, Mogol akiniyla yipranan
imparatorlugun yikim devrinin en parlak yillaridir.?®! Aldeddin, Konya ve Sivas
kalelerini tamir ettirmig, Alaiye’yi almis, Mogollara kars1 Halife’yi korumak igin
Musul’a asker yollamig, Mogollar1 bir hayli yormus olan Celaleddin Harzemsahla
savasmis, biitlin bu islerle halka, s6yle — boyle bir rahatlik ve iistiinlik duygusu
vermeye ugrasmistir. Harezmlilerin bir Mogol kervanini yagma etmeleri ve Mogol
elgilerini oldiirmeleri, zaten doguyu almig ve oralarda isleri kalmamis olan Mogollarin
batiya akinlarini hizlandirmistir. Harezm’in ve ondan sonra Irak’in istilasi iizerine
Anadolu, oOnlerine serilmistir. Harezmlerin bir kisminin Anadolu’ya gdgmesi ve bir
aralik Celaleddin Harezmsah’in bu tilkeden gegisi Mogollarin Anadolu’ya akinlarina hiz
vermesine sebep olmustur.’®? Sivas’a kadar gelen Mogollar, sehri yakip yikmuslar,
bulduklarini yagma etmisler, Selguklu ordusu, yetisinceye dek gekilip gitmislerdir. Ordu
Mogollar1 bulamayinca onlarla bir olan Giirciilerin iilkelerine dalip oralar1 harap ederek

sanki Mogollardan &¢ almlstlr.”233

Anadolu Selguklu Devletinin en biiyiik
hiikiimdarlarindan biri olan Alaeddin Keykubad, Mogol istilasinin nihayetinde kendi
siirlarina da dayanacagini diisiinerek birtakim 6nlemler almiglardir. Bununla birlikte,
Harizmsah Celaleddin Mengﬁberti234Asya’y1 yakip yikan Mogollar’a kars1 giristigi
biiyilk miicadelenin ardindan istila yavaslamis, Giircistan’1 da alarak, Harezmsahlar

Devletini tekrar diriltme noktasina getirmistir.”*® Sel¢uklu Imparatorlugunun sonunu

hazirlayan ve yikimi hizlandiran Harezmliler hakkinda kullanilan yanlis siyasetin

B Detayli bilgi igin bkz. A. Golpmarl, Meviana Celdleddin Hayat: Eserleri Felsefesi, s.3.

232 Golpnarly, a.g.e, s.3.

23 Detayli bilgi igin bkz. Golpmarl, a.g.e, .3.

24 Bkz. Aydin Taneri, Celdleddin Harizmsah, DiA, C.VII. Istanbul, 1993, 5.248.

2%, J. Von Hammer Purgstall, Osmanli Devieti Tarihi, . 1, gev. Mehmed Ata, Haz. Miimin Cevik, Erol
Kilig, Ugdal Nesriyat, Istanbul, 1917, s. 49; aktaran, Osman Turan, Dogu Anadolu Tiirk Devietleri Tarihi,
Nakislar Yaymevi, Istanbul, 1980, s.25.
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baslangici da bu devirdedir. Alaeddin, Mogollardan kagan ve Ahlat’ ta oturmakta olan
Harezmlileri Erzurum ovasina yerlestirmistir.236 Harezmgah 1230 yilinda “Kubbetii’l-
Islam” diye bilinen Ahlat’a girerek, sehri yagma ve tahrip etmistir. Aldeddin Keykubad,
Erzurum Meliki Cihan Sah’in Harizmsah ile birlikte hareket etmesi iizerine,”>’ Eyyubi
Meliki Melikii’l-Esref ile ittifak kurarak Harizmsahlarin iizerine Yiiriimiistiir. ki ordu
Erzincan ovasinda, Yassicimen denilen yerde karsllasmlslardlr.(Agustos1230)238
Mogollar bunu haber alir almaz oraya yiriiylip bir kismimi kiligtan gegirmislerdir.
Kurtulanlar etrafa dagilmistir. Mogol ordusu, Erzurum’dan Ahlat’a gelmistir. Sehir
disinda birkag giin kalip geri ¢ekilmistir. Ahlat Beyi, devlete gergekten bir yiik olan ve
Mogollarla arayr bozan Harezmlileri, merkez bir yer olan Kayseri’ye gondermistir.
Alaeddin de Erzincan, Amasya ve Larende vilayetlerinde ki araziyi ikta yoluyla
beylerine vermistir. Alaeddin, bir yandan igisleriyle ugrasirken bir yandan da 1232 de
Misirlilarin hiicumunu piiskiirtmek, onlarla bir olan Harput Beyinin de iistiine yiiriiylip
sehri almak gibi dis isleriyle ugrasarak, devletin bagimsizligint korumaya

gallsmlslardlr.239

1237°de Alaeddin’in zehirlenerek dliimii iizerine®* yerine gegen II. Giyaseddin
Keyhiisrev, Harezmlilere kars1 kotii davranmistir. Beylerinden birini hapse attirmustir.
Beyin hapishanede oOliimii, Harezmlilerde bir panik etkisi meydana getirmistir.
Rastladiklar1 koyleri yagmalayip kagmaya basglamiglardir. Arkalarindan gonderilen
orduyu bozarak, bir kismi1 Halep ve Sam taraflarina yayilmis, bir kismi da Erzurum’a
yurtimistiir. Devlet i¢in dis tehlikeyi celbeden ve iilkede bir istihlak unsuru olan
Harezmliler, yanlis hareketlerle ayn1 zamanda bir anarsi unsuru haline gelmistil’.241
Sultan Giyaseddin, Sadeddin K&pek’in yandaslarini gorevlerinden alarak, yeni géreve
getirenlerin i¢inde Mevlana ile iliskisi olan Miihezzebiiddin Ali (Mui’neddin Siileyman
Pervane’nin babasi) vezirlige getirilmistir. Bu donemde Anadolu Selguklularinin 6nemli
diger bir sorunu da, Mogol istilas1 nedeniyle Anadolu’ya girip Giineydogu Anadolu’da

yogunlasan ve ¢ogunlukla Samanist inanca sahip gocebe Tiirkmenlerinden olan

A Golpnarli, Meviana Celdleddin Hayati Eserleri Felsefesi, 5.4

23"Bkz. Osman Turan, Dogu Anadolu Tiirk Devletleri Tarihi, S.S. 25-27.

238 Detayl bilgi igin bkz. Ali Goniil, Sel¢uklular Tarihi, c. 11, Emek Matbaasi, Manisa, 2007, s.s. 154-156.
29 A, Golpmarl, Meviana Celdleddin Hayati Eserleri Felsefesi, 5.4

280 Fyad Kopriili, Osmanl Devleti’nin Kurulusu, TTK Yay, Ankara, 1991, s. 32

2 A Golpnarl, Meviana Celdleddin Hayati Eserleri Felsefesi, 5.4.
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gruplarin giristikleri isyan ve yagmalanma hareketleri ki tarihe “Babailer isyan1” olarak

gecen bu hareket bastirilmasina ragmen, sonraki yillarda tesirleri devam etmistir.?*?

1242’de Baycu’nun kumandasi altinda otuz bin kisilik bir Mogol ordusu,
Erzurum’a gelmistir. Mogollar sehri alarak, halki kiligtan gec;irmistir.243 Kose Dagi’na
varan Selguk ordusu, Mogollarin Erzincan Aksehir’ine gittiklerinin haberini almus,
tecriibeli kumandanlar ise ordunun savunma durumunda kalmasi ve Mogollarin istiine
gitmemesi fikrini benimsemislerdir. Fakat tecriibesizler yahut sohret sevgisine
kapilanlar, Mogollara hiicum etmek istemislerdir. Giyaseddin’de bu fikre uymustur. 26
Haziran 1243 Cuma giinii (6 Muharrem 641) Selcuk ordusu, Koése Dagi derbendine
vararak, Imparatorlugun devamini kesin olarak tayin eden savas baslatmistir. Selguk
ordusu, korkung bir bozguna ugramistir. Giyaseddin, darmadagin olan ordunun iginde
saskin bir hale diigmiistiir. Kiyafetini degistirip Tokat’a kagmak suretiyle ancak canini
kurtarabilmistir.?** Mogollar sayica kendilerinden ¢ok olan seksen bin kisilik Selguklu
ordusunu, 1243 yilinda Kosedag Savasinda maglup etmistir. Sultan Giyaseddin
ordusunu terk ederek kagmugtir.?* Mogollar daha sonra Sivas ve Kayseri sehirlerini
alarak tahrip etmislerdir. Amasya kadisi ile yola ¢ikan Vezir Miihezzebiiddin Alj,
Anadolu’nun pek ¢ok kalelerin askerlerle dolu oldugunu maharetle telkin ederek, Mogol
komutanini, yillik bir vergi teklifiyle sulha razi etmistir. Bundan sonraki donem
Mogollarin Anadolu’ya hakim oldugu dénemdir.*® Mogollarin, ellerine gegen sayisiz
ganimetleri paylasarak Sivas’a gelmelerinin ardindan, Sivas kadist Kirsehirli
Necmeddin, evvelce Harezm’de bulunmus ve Mogollardan bir payize®’ ve
yar11g248alm1§t1r. Baycu’yu hediyelerle karsilamislardir. Bunun iizerine Mogollar, halka
aman vermis, fakat sehri ii¢ giin yagma etmislerdir. Oradan Kayseri’ye giderek,
Sehirdeki erkekleri tamamiyla kiligtan gegirmislerdir. Kadinlarla ¢ocuklari alip yola

cikmiglar ve yolda yaya yiirliyemeyenleri oOldiirmiislerdir. Mogollarla basa

22 Detayl bilgi igin bkz. O. Nuri Kiigiik, Mevlana ve Iktidar, Rumi Yay. Konya, 2007, s.s. 13-14.

A, Golpinarli, Meviana Celdleddin Hayati Eserleri Felsefesi, S.4.

24 Detayh bilgi i¢in bkz. Osman Turan, Tiirk Cihdn Hakimiyeti Mefkiiresi Tarihi, Bogazigi Yay. istanbul,
1996, s.s. 190-194.

25 yusuf Kiigiikdag, Caner Arabaci, Selcuklular ve Konya, Mikro Basim Yay. Konya, 1999, 5.103.

246 Ahmed bin Mahmud, Selcuk-Name, c. 11, Haz. Erdogan Mergil, Terciiman 1001 Temel Eser,

Istanbul, 1977, s.154.

247 Sahibine bir imtiyaz saglayan ve uzunca bir bakir veya tahta iizerine kazilmis bulunan fermanlara
payize yahut payza, bu fermanlara altin yaldizla miihiir basilirsa altamga, siyah miirekkeple basilirsa
karatamga adi verilir. A. Golpmarli, Meviana Celdleddin Hayati Eserleri Felsefesi, S.4.

8y arhg, buyruk ve ferman demektir. Bkz. Golpnarli, a.g.e, s.4.
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cikamayacaklarini anlayan Selguklular, yildan yila agir bir vergi vermeye razi olarak

uzlasmislar ve artik Anadolu Selguklular;, Mogollara tabi bir beylik haline gelmistir.?*

Bu durum karsisinda merkezilik tamamiyla yok olmustur. Giyaseddin’den sonra
biitiin tilkeyi bir i¢ kargasalig1 meydana getirmistir. Beyler birbiriyle ugrasmada, yer-yer
isyanlar ¢ikarmislardir. Baycu, bir kere daha Anadolu’ya akin etmis, 1256 da Konya
yakinlarindaki savasta Selcuk ordusu bozguna ugramis, Giyaseddin Keyhiisrev’in
hapisteki oglu IV. Riikneddin Kiligaslan tahta c¢ikarilmis, Muineddin Siileyman,

pervanelik?® makamma gelmistir.”*

Devlet adamlarinin gii¢ miicadeleleri, Muineddin
Siileyman Pervane’nin zaferiyle, 1261°de sona ermistir. Mogollarla iyi gecinen ve
onlara dayanan bu devlet adami, bir siikiin ve istikrar devri tesis etmistir. 1261°den 1277
yilina kadar siiren bu dénem “Pervane Devri” adiyla amlmstir.?®? Bununla birlikte
Mogol isgali Anadolu Tiirkleri tarafindan agir bulunmus, hep kurtulma yollarim
aramuslardir.”>® Baycu, Konya'nin batisinda, sehre dort saatlik bir mesafede bulunan
Kizilviran’da oturmakta, Riikneddin de yaninda bulunmaktadir. Mogollar, uzun bir
miiddet Anadolu’da kalmislar, giderlerken de Selguk padisahlarinin mezarlari bulunan

kaleden baska biitiin kaleleri ylkmlslardlr.254

Mogollarin gidisinden sonra Anadolu’da kardes kavgalari bas gostermistir.
Nihayet Riikneddin’le Izzeddin, iilkeyi paylasmay:1 kararlastirdilarsa da Muineddin
Mogollara sigmmustir. Mogollar, yine bir ordu gonderip Riikneddin’in Ustiinliigiinii
saglamislarsa da, izzeddin, Istanbul’a kagmistir. Riikneddin, biitiin devlet islerini eline
almis olan Muineddin, 1265’te Riikkneddin’i 6ldiirtmis, yerine iki buguk yahut alti
yasindaki oglu III. Giyaseddin Keyhiisrev’i tahta c¢ikarmistir. 1277°de Muineddin
Pervane de Mogollar tarafindan oOldiiriilmiistiir. Ondan sonra kargasalik biisbiitiin
artmistir. zzeddin Keykavus’un oglu Giyaseddin Mes’ud Kirim’da iken Sinop’a
gecmis, 1281°de Mogol hiikiimdar1 Abaka’ya itaatini bildirmek i¢in Erzincan’a gitmis,
Abaka’nin 1282’de O6liimiinden sonra yerine gecen Sultan Ahmed, Selguk iilkesini

Giyaseddin Mes’ud’la IIl. Giyaseddin Keyhiisrev arasinda paylastirmistir. Fakat

9 A, Golpmarli, Meviana Celdleddin Hayati Eserleri Felsefesi, s.5.

20 pervanelik, ferman, fermana gotiiren ¢avus ve vezir anlamlarma gelir. Golpmarl, a.g.e, 5.5
»L Golpnarl, a.g.e, 8.5.

2 Bkz. O. Turan, Tiirk Cihdn Hakimiyeti Mefkiiresi, c. 11, s. 150.

253 Brdogan Mergil, Miisliman-Tiirk Devletleri Tarihi, TTK Yay. Ankara, 1993, s.157.

24 A. Golpnarh, Meviana Celdleddin Hayat: Eserleri Felsefesi, S.5.

60



Gryaseddin Keyhusrev buna razi olmamistir. Erzincan’da 6ldiiriilmesinden sonra biitiin
iilke Giyaseddin Mes’ud’a kalmistir. 1283°de tahta ¢ikan ve zamani kargasaliklarla
gecen Giyaseddin Mes’ud, 1295°de Gazan Mahmud Han tarafindan Hanedana
cagirilmig, 1298’de yerine, kardesinin oglu I1l. Alaeddin Keykubad ge¢mistir. Alaeddin
1301-1302°de Mogollar tarafindan Isfahan’a gotiirilmiis ve orada oOldiirtilmiistiir.
Padisahlik yine Giyaseddin Mes’ud’a verilmistir. Onun da 1308’de 6liimiiyle Selguk
Imparatorlugu tarihe karismis, o genis iilkede beylikler kurulmustur.”® Bundan sonra
Selguklu Hanedani 1308 yilina kadar devam ettiyse de, Mogollar Selguklu Devletini
fiilen yikmuslar ve Anadolu’yu valileri ile yonetip, askeri isgal altina almuslardir.?®®
Bundan sonraki yillarda, iktidar kavgalari, yagma ve isgallerden dolay: huzursuzluk ve
kaos hakim olan tek unsur olmustur. Bu sebeple Anadolu Selguklu medeniyeti biiyiik
yara almistir. En 6nemlisi de ekonomik ¢okiintii had safhaya cikmistir.”®” Buradaki
tarihsel bilgilerin tamami1 o donem siyasi ve sosyal yapiyl anlamak ic¢in verilmistir.
Kisaca bu bilgiler tarih kitaplarinda mevcut olsa da bizim arastirmamizin seyri
acgisindan 6nemlidir. Ciinkii kaos ve g¢alkantili bir donemin i¢inde Mevlana; Coser’in
catigmadan uyum ve birliktelik ¢ikabilecegi teorisinin tam da ortasinda devreye giren
bir karizmatik kimlik 6zelligi sunmustur. Sikica kaynasmis gruplarin, hele ki Mogol
istilas1 esnasinda, kendi iglerinde fikir ayriliklarina asla hosgorii gosterilmedigini
kuramsal ¢er¢evede deginmistik, bu aslinda o donem birlik beraberlik unsurlarini da
pekistirerek grup i¢i dayanismaya sebebiyet verdigini bize kanitlar. Aslinda bu
kargasada merkeziyet¢iligin giderek yok olmasi ve hanedanligi ¢oziilmeye dogru giden
siirecini de ortaya koyarsak; Mevlana’nin bir emniyet subapi islevi gordigiinii de
sOylemek miimkiin olabilir. Emniyet siibap1 tasarlanmis bir olgu niteliginde olmadigi
icin kendiliginden ortaya ¢ikan bir siireci anlatir. Dolayisiyla Mevlana’da o donemde bu

islevi listlenmis ya da bu islevi yansitmistir, diyebiliriz.

Bu ¢agda Mogol akinlarinin meydana getirdigi sosyal diizensizlik merkeziyeti
tamamen ortadan kaldirmisg, hiikiimetin siyasi birligi saglayamamasi, biitlin tilkeye bir
huzursuzluk vermistir. Asrin sonlarina dogru Mogollara tabi bir beylik haline gelen

Selguk Imparatorlugunu temsil eden padisahlar, bazen Mogollar tarafindan tahttan

®Detayl bilgi i¢in bkz. Golpmarl, a.g.e, 5.3-5 )
2%0ktay Aslanapa, Yiizyillar Boyunca Tiirk Sanati, MEB. Yay. Devlet Kitaplari, Istanbul, 1977, s. 5.
»"Bkz. O. Turan, Sel¢uklular Tarihi ve Tiirk-Islim Medeniyeti, 5.300
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indirilerek, oldiiriilmekte, bazen yine Mogollara siginarak hiikiim siirmekte, yine
hanedanda ¢ikan engelleri yok etmeye calismaktadir.”®® Izzeddin Keykavus’la Alaeddin
Keykubad ve Riikneddin Kilicaslan’la Izzeddin Keykavus arasindaki savaslar,
Anadolu’da stiriip giden kardes kavgasiin en mithimlerindendir. Anadolu Selguklularin
her surette en biiyilk devri sayabilecegimiz Alaeddin Keykubad, Mogol istilasi
tehlikesini siyasi becerisiyle geciktirmistir.”®® bununla birlikte dénem doénem iki yahut
daha fazla padisahin farkli yerlerde hiikkiim siirdiikleri de gozlenmektedir. Vezirlerin
emniyetsizlik yliziinden padisahlara karsi hareketleri, beylerin isyanlari, padisahlarin
yine emniyetsizlik yliziinden lizumlu, lizumsuz sebeplerle vezirleri oldiirtmeleri,
bilhassa tahta c¢ikmalarina yardim edenleri, minnet altinda kalmamak i¢in ortadan
kaldirmalari, baslarina gelecekleri anlayan vezirlerin, icabinda Mogollarla birleserek

isyan etmeleri, halki, kime kul olacagini bilmez bir hale getirmistir.zeo

Anadolu’da bu kargasaliklar1 odak nokta haline getiren ve biiyiik halk yiginlarini
toplayip hiikiimeti hedef alan isyanlar1 da anmak gerekir. Halkin huzursuzlugunu
belirten bu isyanlar1 Sii- Batini anlayis noktasinda ele alirsak oncelikli olarak bunlarin
tasavvuftan beslendigini ve gelistigini soyleyebiliriz. Bunlarin en miihimi Babai’®*
hareketidir.?®* Anadolu’ya gecen bazi Tiirkmen asiretlerinin mensup oldugu Baba Ilyas-
1 Horasani’nin®® kaynaklara goére Mogol akmni yiiziinden Horasan’dan gdgiip
Amasya’da yerlesik diizen kuran Baba Ilyas’in halifesi olan Baba ishak, kendisini
riyazete vermis, basina birgok adam toplamis, bir miiddet gizlendikten sonra da Amasya
koylerinde meydana ¢ikmigtir. Resmi dilde bunlarin adi “Harici” dir. Fakat mithim
nokta, halkin bu ismi oldukga sevdigi ve giivendigidir. Selguklularin zuliimlerini sayip

dokerek i¢inden ¢okmeye baslayan imparatorlugun yakinda yikilacagini sdyleyen Baba

28 A. Golpwarl, Meviana Celdleddin Hayati Eserleri Felsefesi, s.6.

9 Eva De Vitray Meyerovitch, Tarih Oncesinden Osmanli Dénemine Kadar, Konya, Hz. Meviana ve
Sema, cev. Abdullah Oztiirk, Melek Oztiirk, Konya il Kiiltiir Miid. Konya, 2003, s.65.

260 A. Golpiarl, Mevlana Celileddin Hayat Eserleri Felsefesi, s. 6.

261 Tarihte Babai Isyani ya da Babai hareketi olarak gegen 13.yy.daki olay, sosyal boyutlari bir kenara
birakarak, tarihsel kayitlara ge¢mis ve iizerinde bu nedenle degisik yorumlar yapilmistir. Bir goriise
gore Orta Asya’dan go¢ eden ve degisimden hosnut olmayan gdcebelerin yerlesik diizene itirazidir.
Diger bir goriise gore ise ezen-ezilen savagimi, koyliiniin zengine duydugu 6fke ve talan hareketidir.
Babai isyani Anadolu halkini sémiiren, ezen ve ona yabancilagtiran Acem ve Arap etkisinde Tiirkge’yi
bile konusmay1 yasaklayan bir zulum iktidarina kars1 isyan niteligindedir. Detayli bilgi i¢in bkz. Cemal
Sener, Benim Kabem Insandir, Birinci baski, AD. Yay. Istanbul, 1996, s.58.

%62 Golpnarh, a.g.e, 8.7.

263 Baba ilyas hakkinda daha kapsaml bilgi i¢in bkz. Ahmet Yasar Ocak, Baba Ilyas, DIA. Yay. C. IV,
Istanbul, 1991, 5.368.
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Ishak, kendisine uyanlarca bir “mehdi” dir.?®* Baba ishak artik Selguklu hiikiimdarina
aciktan cihat ilan etmis halki isyana tesvik etmistir.®® Selguklularin kotii siyasetleri
yiiziinden Urfa ve Halep taraflarina siginan Harezmliler de Baba’ya uyup Tiirkmenlerle
koylillere katilinca bu biliyiikk kuvvet, Baba’nin isaretiyle muayyen bir gilinde
ayaklanmig, Alisiroglu Muzaffereddin’in kumandasi1 altindaki hiikiimet Kkuvvetini
maglup ederek Malatya’ya kagirmistir. Babalilar, toplanan ikinci orduyu da bozup
Sivas’a yiirtimiislerdir. Sivas igdis basisi, Hurremsah’la ileri gelenleri 6ldiiriip, birgok
silah ve ganimet elde etmisler, Tokat ve Amasya’ya varmislardir. Baba ishak Amasya
tekkesinde bulunmaktadir. Hac1 Armagan Sah, Baba’y1 tutturup Amasya kalesinin bir

266
burcuna astirmigtir.

Fakat isyan, umduguna ragmen yatismamistir. Tamamen
kizismustir. Babalilar, Baba Ishak’in 6lmedigine ve 6lmeyecegine inanmislardir. Savas
baslamis ve Armagan Sah, savasta oldiiriilmiistiir. Padisah igin sarpa sardigini anlayip
Kubadabad’a kagmistir. Oradan Erzurum’daki sinir askerine haber yollanmistir. Cesitli
unsurlardan meydana gelen imparatorluk ordusu, Erzurum’dan Sivas’a oradan
Kayseri’ye gelmistir. Babalilar Kirsehir civarindaki Malya ovasinda toplanmislar,
yilkilariyla davarlarimi da beraber getirmiglerdir. Ordunun Onciileri goriiniince
mallariyla kadinlarini ve ¢ocuklarni éne dizerek, savasa girismislerdir.”®’ “Frenkler
dayanmasaydi Selguk ordusu bu sefer de bozguna ugrayacaktir.” Kadinlar1 da savasa
katilan Babalilar, “La ilahe illallah Baba Restillulah.” Diyerek biiyiik bir géz pekligiyle
saldirmiglardir. Frenklerin dayanmasi, bozulan ordunun yeniden toplanmasina meydan
vermis ve nihayet Babalilar alt edilmistir. Kaynaklara goére Babalilardan dort bin kisi
oldirtilmustiir. Askerler 1ki ¢ yasindaki cocuklardan bagka ellerine gegeni
oldiirmislerdir. Kadinlarla ¢ocuklart paylasilmis, mallarini, kafir mali gibi beste birini
hiikiimet hazinesine ayirip boliismiislerdir. Padisah genis bir nefes alarak, calgicilarin

ahenkleri arasinda igmeye koyulmustur.268

Halki ve hiikiimeti zor duruma sokan bu isyanlarin sebebi olarak Padisahlarla

vezirlerin arasinda inanilmaz bir ¢atisma oldugunu sdylemek miimkiindiir. Hatta dyle

264 A. Golpmarli, Meviana Celdleddin Hayat Eserleri Felsefesi, s. 6.

2% Detayli bilgi igin bkz. ibn-i Bibi, (El-evamir-iil -Ald’iyye Fi’l- Umir’il Ald’iyye), Selcukndme, cev.
Miirsel Oztiirk, TTK. Yay. Ankara,1956, 5.498.

2% Bkz. A. Golpmarli, Meviana Celdleddin Hayati Eserleri Felsefesi, 5.7.

7 Detayl bilgi igin bkz. Golpinarl, a.g.e, s.7.

?%8 Golpnarl, a.g.e, S.8.
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bir hale gelmislerdi ki meseld Riikneddin Kiligcaslan, ¢ok kizdig1 vezir Sahib
Fahreddin’le iki bin dinar alarak uzlasmistir. Taceddin Mu’Tez’den de ayrica para
istemistir. Yine vezir Fahreddin Ali, Kirnm’dan izzeddin’i cagirdigi, ona hediyeler
gonderdigi bahanesiyle isinden atilmis, Osmancik kalesine hapsedilmisken Mogollara
bagvurarak bir yarhig almis ve tekrar vezirlige getirilmistir. Devlet merkeziligini
kaybetmis, kudretsiz bir hale diismiistiir. Go¢men Harezmliler, tamamen anarsi unsuru
halini almiglardir. Yipranmis, igten ice ¢iiriiyen devletin topraklari, Mogollarin akiniyla
yanip yikilmistir. Erzurum, Sivas ve Kayseri’de oldugu gibi halk, yediden yetmise dek
kiligtan gegirilmistir. Fakat bu ¢okiiste en 6nemli neden, Golpmarli igin idaresizlik

yahut idari diizensizliktir.?®

Mukataa ve iltizam yoluyla verilen arazi, topraksiz koyli,
hikkiimete bile kafa tutan mukataaci, iltizamcilar... Hikimetin devleti asker, vakitli-
vakitsiz gelen Mogol elcileri, bunlar1 agirlama, kendilerine verilen armaganlar ve
nihayet 1243’ten itibaren hiikiimetin Mogollara yildan yila verdigi agir vergi ve biitiin
bunlara ragmen sarayin dehsetli sefahati karsisinda caresiz kalmistir. Biitiin bu
masraflar, mukataa ve iltizamdan alinan parayla, Hristiyanlardan alinan vergiyle, sehre
girenlerden ve pazarcilardan alinan borgla 6denmistir. Fakat mukatiaci ve iltizamci da
verdigi paray1 fazlasiyla halktan ¢ikarmak zorunda kalmistir. Bunlar arasinda hiikiimete
kafa tutanlar bile olmustur. Aksaray ilini iltizamla alan Kizil Hamit, Cimri isyaninda
dort bin Tirk ve Arap ile Aksaray’a saldirmais, li¢ giin, lic gece sehri yagma etmis, halk,
bu afetten ikinci bir afetle, yani Mogollarin yardimiyla kurtulabilmistir.”?"® Iste XIII.

Yiizyilda Anadolu, boyle bir sosyal durumdadir.
3. MEVLANA VE ANADOLU’NUN TURKLESME / iSLAMLASMA SURECI

Mevlana’nin yasadigi donemde, sadece Anadolu cografyast degil biitiiniiyle
I[slam alemi, Mogol istilas1 ve zulmii dolayisiyla maddi olarak sikinti ¢ekmesinin
yaninda Ozellikle Sel¢uklu Tiirkiye’si de kendi igindeki mezhep c¢atismalari da
yasamakta oldugunu goriiyoruz. Bu yoniiyle, manen de istirap cektigini belirtmek
gerekir. Mevlana, Mogollarin ve Batini mezhep ¢atigsmalarinin meydana getirdigi her
iki olumsuzlugu da gogiis germis ve Anadolu’da sevgi lizerine kurulu bir inang sistemi

yaratma ¢abasina girmistir. Islam’m 6ziinden yara almas: karsisinda maddi ve manevi

298k, Golpmarly, a.g.e, S.9
2% Detayl bilgi igin bkz. Golpmarli, a.g.e, s.s. 6-10.
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kayiplar i¢inde her tiirlii iimitsizlige kars1 tiikenmez bir teselli ve gii¢ kaynagi olmustur.
Mevlana, Selguklulardan ¢ok saygi gormistiir. Buna karsilik bu biiylik zat, maddi
zorluklar i¢inde bunalir gibi olan insanlara birer imit kapisini aralamis ve onlar1 her
tiirli glnliik sikintilara tahammiile, sabirli olmaya, hosgdriiye alistirma g¢abasini
gostermistir. °’* Onun bu hassasiyeti yalnizca kendi yasadigi dénemde ve asriyla smurlt

kalmamustir. Her devirde ve diinya literatiirinde de tesirleri devam etmistir.”"

Bu dénem Anadolu’da, Konya ve ¢evresinde, niifusun geneli Tiirk ve Miisliiman
olmakla birlikte®”® farkl: cesitli kavimler, Hiristiyanlar, az da olsa Yahudiler, Miisrik ve
Saman Mogollar1 yasamaktaydilar. Anadolu o yillarda verimli bir izdivaca, bir senteze,
bir giizel olusuma sahne olmaktadir. Tiirkler Anadolu’ya gelmeden bir asir 6nce Islam’1
benimsemislerdir. Yeni dinlerini yasarken eski inan¢ ve uygulamalarin etkisinden
tamamen kurtulamamlslardlr.274 Dogudan Sultan®’l Ulema ve benzeri birgok ilim ve
gdniil adam1 buraya akmaktadir. Bunlar etkili ve yiiksek potansiyelli kimselerdir. Irfan
birikimlerini de beraberlerinde tagimaktadirlar. Giineyden, Ortadogu’nun biiyiik
kisminda Islam kiiltiir ve irfaniyla bezenen bir olusum gerceklesmistir. Endiiliis’ten (
Ibn-i Arabi ) bir hikmet temsilcisi burada bir ocak uyandirmustir. Biitiin bunlar, yani
Orta Asya, Ortadogu, Endiiliis bereketi Anadolu’da harmanlanmis, dogan sentez bu
topraklarin insanlarini sekillendirmis ve bu etki ile Osmanli’y1 hazirlayacak insan

malzemesini mayalamaya baslam1st1r.275

Bunlarin Tiirklesmesinde, ayni zamanda
I[slamlasmasinda Mevlana, o cografyamin tam merkezinde zengin-fakir, devlet
yonetiminden- ayak takimi-esnaf, Miisliiman, Hiristiyan her seviyeden insanlari
cevresinde kendine hayran birakmis, sadece soziiyle degil bizzat ahlaki ve yasadigi
hayatta insanlara 6rnek olmustur. Bu haliyle de tesirini glinlimiize ulastirmistir. Bagka
bir ifadeyle Mevlana’nin bu yondeki basarisinin 6ziin de Hakk’in en serefli mahliku
olan insana her haliikirda deger vermesi, hi¢ bir sart altinda onu hor ve hakir

gormemesi, yalniz insanlara degil hayvanlara bile muhabbet ve merhametle bakabilmis

olmas1 yatmaktadir. Ibrahim Kafesoglu’na gore,

2% Abdiilkadir Karahan, Tiirk Kiiltiir ve Edebiyan, MEB. Yay. istanbul, 1998, 5.22.

22 Amil Celebioglu, Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalari, MEB. Yay. istanbul, 1998, s.s. 5-24.

28 Tuncer Baykara, Tiirkiye Sel¢uklulari Devrinde Konya, Ankara Turizm ve Kiiltiir Bakanligi Yay.
Ankara, 1985, s. 127.

2" Mustafa Ozgelik, Yunus Emre, Beyan Yay. Istanbul, 1991, s.s. 16-17.

"5 M. Demirci, Mevlana ve Mevlevilik Kiiltiiri, s.30.
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Mevlana’nin diisiincelerinde miicahede ve miicadele bulunmamaktadir. Sulh ve
siikinet Mevlana icin bir ideoloji niteligi tasimaktadir. Idari meselelere fazla
girmemesi neticesinde Mogollarla daha iyi geginmenin yollarini aramis olmasi da
yine Mevlana’nin &zellikleri arasinda yer almaktadir. Telkinleri neticesinde daha
cok yiiksek tabakaya hitap etmekle beraber, alt tabakadan da miiridleri olmus,
ancak bagta Tilrkmenler olarak, tasradaki halk kitleleriyle fazla ilgilenmemistir.
Bundandir ki daha sonraki donemlerde de Mevleviler hep iktidarlarla isbirligi

yapmlstlr.m

Bunun disinda Anadolu’ya yogun go¢ hareketleri, XIV. ylizyila kadar devam
etmistir. Bilhassa Mogol istilas1 Oncesi ve istila sirasinda Tirkistan, Harizm ve
Horasan’dan ka¢mak zorunda kalan birgok mutasavvif, alim, dervis ve seyh de
Anadolu’ya gelip yerlesmislerdir. Bu alim ve fazil insanlar, Anadolu’nun bir¢ok yerinde
tekke ve zaviyeler kurmuslardir. Hemen hemen her merkezde fiitiivvet teskilatlarina da
rastlanmaktadir. Bu durum, XIII. yiizy1ll Anadolu’sunda sosyal, ekonomik, dini ve
kiiltiirel hayatin ¢ok boyutlu olarak degismesine ve gelismesine sebep olmustur.?’’ Bu
donem yasanan kargasa ve kaos ortaminin, o donemin siyasi gercegi olan Hagh
Seferleri ve Mogol istilasi ile bunlara bagl olarak ortaya ¢ikan basta da belirttigimiz
lizere siyasi ¢okiintii ve kargasa ortami, Miisliiman halki yeni arayislara yonlendirmis ve
pek cok kisi mutasavviflarin fikirlerini kurtulus vesilesi olarak g(irmﬁslerdir.278 Devrin
sosyal biinyesinde ¢ok onemli rolleri olan bu tasavvuf hareketi, Anadolu’da Islami
kiiltliriin yerlesmesine ve burada biiylik bir medeniyetin kurulmasina sebep olmustur.?”®
Anadolu’da halkin bu tekke ve zaviyelere baglihigmin gittikce artmakta olmasi, bu
yapilarin, kiiltiirel hayat iizerinde etki gosterebilmesi adina Sultanlarin ve Beylerin de
cesitli sehirlerde tekke ve zaviyeler bina ettirerek, ¢ogu zaman kendileri de bu
tarikatlara baglanarak, katihm gostermeleri yayilmayr hizlandirmustir.”®® XIII. yiizyil
Anadolu’da vakif sistemi de yaygin bir hale gelmistir. Cami, medrese, han, imarethane
vb. Miesseselerde oldugu gibi, tekke ve =zaviyeler de vakiflarla gegimlerini

saglamaktadir. Bu amag¢ dogrultusunda da bu donemden Osmanlilara kadar olan

2’® Daha detayl1 bilgi icin bkz. ibrahim Kafesoglu, Sel¢uklu Tarihi, MEB. Yay. istanbul, 1992, 5.110.

2" A, Golpmarl, Meviana Celdleddin Hayat: Eserleri Felsefesi, 5.20.

28 Nimetullah Akay, Anadolu Selcuklularinda Dini Hayat ve Tasavvuf, Tiirk Diinyas: Tarih Dergisi,
S.108, Istanbul, 1995, s. 18.

2% Karahan, a,g.e, s. 51.

80 g Kopriilii, Osmanli Devleti 'nin Kurulusu, 5.200.
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déneme kadar tekke ve zaviyelere pek ¢ok vakiflar tahsis edilmistir.?®® Anadolu
Selguklu Sultanlar1 ve devlet adamlarmin yaptirdiklar1 zengin vakiflarla donatilmis
zaviyeler, Anadolu’nun her tarafini kaplamistir. Buralarda devletin atadig1 maasli olarak
calisan; seyh ve dervislerin gérevleri, yolcu ve misafirlere yardim edip dinlenmelerini
saglamak ve devletin bekas: icin dua etmektir.?®> Bir zaviye kurulduktan sonra,
etrafinda yavas yavas bir iskan toplulugu meydana gelmis; bdylece olusan kiigiik
yerlesim birimi, o zaviyenin kurucusu olan seyhin adiyla anilmistir. Zamanla
zaviyelerin etrafi genisleyerek, bir iskan toplulugu meydana gelmistir. Boylece 1ssiz,
kus ugmaz-kervan gegmez yerler kisa zamanda senlenmeye baglamigtir. Boyle 6nemli
bir gorevin ifasina sebep olan zaviyeler, devlet politikast geregi, hemen her bakimdan

% Bu noktada zaviyelerin, tekkelerin kurumsallasma siirecine

desteklenmistir.28
girdiklerini sdylemek miimkiindiir. Lakin devlet adamlarmin segici oldugunu da
sOylemek gerektigini diistiniyorum. Yani diger teskilatlanmalara c¢ok sicak
bakilmadigimi da Mikail Bayram’in goriislerinden tespit edebiliyoruz. Bayram; Bu
donemde devlet her yanda Ahi ve Tiirkmen liderlerini takip etmis is ve hizmet yerlerini
ellerinden alarak, Mevlana ve yakinlarina vermis, onlarda Ahi ve Tiirkmenlerle amansiz
bir bicimde miicadele etmislerdir. Miiesseseleri alinanlar ya go¢ etmis ya da Eflakinin
tabiriyle tovbe edip bas koymustur. Mevlana ve c¢evresindeki Ahiler ise ancak
Mevlana’ya baglandiktan sonra sanatlarimi icraya imkan bulabilmislerdir.?*
Selguklularin Anadolu’daki hakimiyetinden sonra dini mimari alaninda biiyiik ilerleme
kaydedilmis, basta camiler olarak, tekke ve zaviye gibi tarikat merkezleri, Islam’in
gayr-i Mislimler arasinda hizla yayilmasina sebep olmustur. Tarikat merkezleri olan
tekke ve zaviyeler, camiler gibi Selguklu dini hayatinin sekillendigi merkez
konumundadir. Bunlar sadece Miisliiman halkin dini-tasavvufi hayatini tanzim etmiyor,
[slamlasma’min hizla yayilmasina da sebep olmuslardir. Biitiin bunlar bize, camilerde

oldugu gibi tekke ve zaviyelerin de Anadolu’daki dini hayatin sekil kazanmasinda etkili

oldugunu gostermektedir. Kurduklar1 sosyal tesisleriyle de pek ¢ok kisiyi dergahlarina

%81 Baeddin Yediyildiz, Vakiflar, Dogustan Giiniimiize Biiyiik islam Tarihi Ansiklopedisi, c. XIV,
Istanbul, 1993, 5.108.

%82 Ahmet Yasar Ocak, S. Faruki, Zaviye, IA. C. XIII, Istanbul, 1986, 5.470.

283 Daha kapsamli bilgi igin bkz. Ethem Cebecioglu, Hact Bayram Veli, Tiirk Diyanet Vakfi Yay. Ankara,
1991, s.s. 19-22

284 Bayram, a.g.e, s. 216.
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ceken dervisler, Anadolu’nun Islamlasmasinda ve Tiirklesmesinde biiyiik rol

oynamuslardir.?®®

Giliniimlizde de Mevlana, dogudan, batidan, diinyanin her tarafinda nicelerini
hidayete erdirmektedir. Bizce dikkat ¢eken tarafi, Mevlana vasitasiyla Miisliiman
olanlar, Iranli veya Arap olmamakta, daha cok Tl'irklesmektedirler.286 Celebioglu,
Mevlana’nin bakildiginda Mogollardan, Tiirklerin aksine hoslanmadigimi dile getirir.

Boyle olmasini da dogal karsilamak gerekir.

Devamli Tiirk gocleriyle tamamen Tiirklesen, Selguklu Tiirkiye’si doneminde,
1192-1256 yillar1 arasinda birligini ve merkezilesmesini tamamlayan Anadolu,
Avrupa ile Asya arasinda en biiyiik miibadele yolu olmustur. Bu sebepten dolayz,
Bu donemde, memleketimiz ¢ok zenginlesmis, biitiin yollan hanlarla ve
kervansaraylarla siislenmis, zengin ve mamur sehirler kurulmus ve sehirlerimiz de
her cinsten abidelerle donatilmistir. Bu servet ve refahin neticesi olarak memlekette
ilim ve edebiyat hayati canlanmus ve Islaim diinyasinin her tarafindan birgok alimler
ve edipler, Anadolu’ya geldigi gibi bizzat memleketimizde de miihim ilim ve
edebiyat alaninda yetismistir. Mogol istilas, biitiin Is1dm diinyas1 gibi Anadolu icin
de bir felaket olmustur. Istila bilhassa Anadolu’nun sark tarafinda miihim tahribat
yapmis, biiyiikk ve mamur sehirlerden bir kismini viraneye ¢evirmis ve o havalideki

halkin mahvina veya oteye beriye dagilmasina sebep olmustur.”®’

Mogollar evvela Anadolu Sultanligini serbest birakarak yalmiz kendilerine bir
miktar vergi verir bir vaziyette tutmuslarsa da sonralari siyasi miidahalelere baglamislar
ve ilk 6nce niifuzlar1 ve sonra da himayeleri altina alarak yavas yavas kendilerine tabi
bir devlet haline getirmislerdir. Bir taraftan Selguklu Sehzadelerini birbirlerine rakip
cikarip memleketi aralarinda taksim ederek, diger taraftan devletin erkan ve sancak
beylerini, kendilerine bagli adamlardan segerek devletimizi iginden ¢iiriitmeye
calistiklar1 gibi, yavas yavas ordumuzu da Once igerden ¢oziilme ortamina sokup
sonradan da dagitarak yerine Mogol askeri ikame etmege baslamislardir. Ve nihayet

Sultanlar1 azil ve tayin edecek bir durum elde etmisler ve daha sonra XIV. Asrin

%% Hiiseyin Algiil, Isldm Tarihi, c. IV, Gonca Yay. istanbul, 1987, s.451.
28 Amil Celebioglu, Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalar, s.5. 5-24.
%87 Detayl bilgi igin bkz. Celebioglu, a.g.m, s.s. 5-24.
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basinda saltanati biisbiitin ortadan kaldirmiglardir. Bir taraftan Mogol isgal
kuvvetlerinin halkimiza yaptiklar itisaflar (yolsuzluklar, haksizliklar), diger taraftan
Mogollarin Anadolu’ya getirdikleri ek serisi Iranli olan yabanci memurlarin riisvet ve
yolsuzlukla ¢oziilmeleri Anadolu’da siikiinet ve asayis tamamiyle bozulmustur,
Sehirlerdeki iktisadi ve i¢timai ahengi altiist olmustur. Bu yilizden pek ¢ok alimler ve
zenginler, Suriye’ye ve Misir’a hicret etmislerdir. Bu istilanin verdigi sefalet,
Anadolu’nun yalnz servet ve kiiltiir bakimindan gerilemesine sebep olmamustir; ayni
zamanda devletin igerden de g¢iirlimesine yol agmistir. Fethin baslangicindan beri
Anadolu’da tesekkiil etmis olan asilzade sinifi mahvolmus, sehirlerdeki biiyiik aileler
dagilmis, ordu ¢ozlilmeye ugramis ve bu suretle Anadolu’ya yeniden bir birlik verecek

kuvvetler ortadan kalkmlstlr.288

Bircok goge de sebep oldugu gibi babasi ‘Sultani’l-Ulema’ Bahaeddin Veled’in
de Konya’ya gelmesinde Mogol istilasinin da muhtemelen tesiri olmaktadir. Bununla
birlikte Mevlana, asrin1 dolduran hayatiyla bilhassa Anadolu sevgisinden &tiirii devaml
olarak Mogollar1 tenkit etmis, daha dogrusu Tiirklesmeyen, Miisliimanlasmayan

Mogollari, ¢esitli menfi sifatlarla nitelendirmistir.?®

Mevlana’nin ¢evresini Tiirklestirmesi derken, bu ifadeden ayni zamanda
Islamlastirmas1 manasinin ¢ikarilmasi noktasinda farkli bir bakistan da Tiirk ile Islam

miinasebeti dikkat ¢ekicidir. Nitekim Celebioglu bu konuda su sozlere yer vermistir.

Giiney Rusya yolu ile Avrupa’ya akin eden Tiirk kabileleri Hiristiyan olmuslar,
fran {izerinden 6n Asya’ya gelenler ise Islamiyet’i kabul etmislerdir. Fakat bir
kaynaktan ¢ikip, iki ayri istikamette seyreden bu kollarin gelecegi, birbirine
tamamiyla zit neticelere baglanmistir. Garptekiler, bilhassa Frank krali Biiyiik
Karl’dan itibaren her seyi Hiristiyanlik zaviyesinden gormeye baslayan Avrupa
camiasinda siiratle eriyip kaybolurken, Yakin Sarka go¢ edenler bilakis
Islamiyet’in, sirasiyla, taraftan, miidafi, kurtaricis1 ve bayraktan oldular. Goriiniise
gore Tirkler, Miislimanlikta daha miisait bir gelisme imkanina ermis bulunuyorlar.

Diinyevi hakimiyetle kiiltiirel himayenin paralel olarak inkisaf ettirilmesi

288 Bkz. Louis Bazin, Fransiz Tiirkolojisi'nin Tarihine Bir Bakis, MU. Fen-Edebiyat Fak. Tiirkliik
Arastlrmalarl Dergisi, Istanbul, 1988, 4/21. ) . .

28 fbrahim Kafesoglu, Sultan Meliksah Devrinde Biiyiik Sel¢uklu Imparatorlugu, 1U. Yay. istanbul, 1953,
Onsoz, s. S. 5-6
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sayesindedir ki IslAmlik tekrar canlannmus, yeni kitalarda biitiin beseri faaliyetin
mihrak noktasi haline gelerek milletlerin hayatinda idare edici mevkie yiikselmistir.
Tiirkler bu andan itibaren artik Miisliimanligin ayrilmaz bir {iyesi olmuslar, ondan

aldiklar1 kuvvet sayesinde daima muvaffak ve muzaffer olmuslardir.”°

Bununla beraber her zaman oldugu gibi Tiirkler, Selguklular ve Osmanlilar,
Miisliiman olmayanlara, bilhassa Hiristiyanlara kars1 islim dininin énde gelen ve asli
hususiyeti olan hosgoriiyii hi¢ degistirmeden uygulamis ve herkes sahsi inancglarinda
alabildigine hiir kalmistir.** Mevlana’nin halka bakisi temel olarak sevgi ekseni iizerine
kuruludur. Etrafindaki insanlarin, yasanan karisikliklardan bezginlik ve korku
duydugunun farkinda olarak onlar1 sevgi ve insanlik duygulariyla kucaklamaya calisir.
Hatta bu durumu hiimanist diisiince akiminin onciisii olarak niteleyen belirli diisiiniirler
de mevcuttur.”®® Kisaca toparlayacak olursak; Mevlana basta kendi olmak iizere
cevresindekileri de seferber ederek o donemlerde baski ve zuliim kokan batini
hareketlere karsi; ahlak, iman ve hosgori ile biitiinlestirici hiimanist bir tipoloji yaratmis
ve Osmanli’nin ve bugiin yasadigimiz topraklarin Tiirk ve islam olmasinda muazzam

bir gayret ve insanlik 6rnegi sergilemistir.

Batini ve harici temayiillii tarikat ve mezhepler, Stinni iman1 koétiileyen diger

293 By batim

stipheli miiesseseler Anadolu’da yaygin bir niifuza sahip bulunuyorlardi.
karakter tasiyan diigmanlara ragmen, Siinni iman1 destekleyen ¢ok kuvvetli merkezler,
rlstlerini ve zaferlerini ilan etmis bulunuyorlardi. Mevlana’nin, saf imanin hiir
temsilcisi olarak gelip Konya’ya yerlesmesi, iktisadi buhran ve i¢timai huzursuzluklari
bir gamur gibi yogurup, bundan tefekkiir sistemleri lehine tehlikeli binalar kurmak

isteyen Batini kuvvetlere karsi protesto mahiyeti gdstermis ve miithis zehirlerinin

panzehiri olmustur.**

2% Daha kapsamli bilgi icin bkz. Celebioglu, a.g.m, s. s. 4-26.

%! Claude Cahen, Osmanhilardan Once Anadolu’da Tiirkler, Terc. Yildiz Moran, Istanbul, 1979, s.60.

292 Melikoff, Irene, Bati Hiimanizmasinin Karsisinda Mevlana’nin Hiimanizmas:, Mevlana Yirmi Alti
Bilim Adaminin Mevlana Uzerine Arastirmalari, haz. Feyzi Halici, Ulkii Basimevi, Konya, 1983, s.s.
64-67.

2% Samihe Ayverdi, Abide Sahsiyetler, Kubbealti Nesriyat, Istanbul, 2001, s.13.

%4 Abdulkadir Karahan, Meviana 'min Yasadigi Caga Etkileri, 11l. MMK. Tebligler, Konya, 1989, 5.34.
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Su bir tarihi gercektir ki, XII. Asir Anadolu’nun kanli ve buhranli cografyasi
iistinde Mevlana Celaleddin-i Rmi ve Yunus Emre gibi rehber ve onder insanlar
olmasaydi, belki de diinyada parmak isirtan bir Osmanli medeniyet ve hakimiyeti de

olmazdi. Bununla beraber, Turan bu konuyla ilgili olarak:

Fatih Sultan Mehmet’e gemilerini karadan yiiriittiiren; Yavuz Sultan Selim’e
ordusunu gecit vermez daglardan, kervan ge¢mez ¢dllerden asirtan; Varna’lari,
Kosova’lari, Mohag¢’lar1 meydana getiren ve halki futihat kadar medeniyet
ufuklarinda da seferber eden hep o biiyiik velilerden sizip toplumlarin kanina,
canina karigsmis olan bu miisterek iman ve idealdir. Ayn1 miisterek iman ve idealin
izleri ve tesirleri, gazad ve cihat ruhu ile at basi giden dyle medeniyet pariltilar
halinde tecelli etmistir ki mimaride Siileymaniye’ler, Selimiye’ler; siirde
Fuzuli’ler, Baki’ler; musikide Meragi’ler, Itri’ler hep ayni vicdan diinyasinin ayni

miisterek inanisin medeniyet bereketleri olarak gosterilebilir.®® Der.

Elbette ki biitiin bu sdylenenlerin gerceklik payr mevcut, 1akin; Islamiyet
Anadolu’da degil, Mezopotamya‘da ortaya ¢ikmis bir dindir. Dolayisiyla bu basarilari
ve bu biiyiik ulemalarin gayretlerini, sadece Islamiyet’e baglamak, toplumlarin ge¢mis
yasantilarint ve kiiltlirlerine bir kenara birakmak olur ki; Tiirkler gécebe ve savasci
ozelige sahip bir topluluktur. Islamiyet’le birlikte Tiirk kiiltiirii, muazzam bir kiiltiir ve
harsa sahip olmustur. islamiyet’in Tiirklerle bulusmasmi ve yayilma siirecini de sadece
bu dervislerin gabalarindan ibaret gormek de dogru bir yaklasim olamaz. Tiirk-islam
iilkelerinden gelen bu seckin mutasavviflar, tekkelerde ortaya koyduklar1 tasavvuf ve
felsefeye dair eserlerle Anadolu’da aydinlanmanin Onciileri olmuslardir.**Tarihi
kaynaklarda, Tiirklerin Miisliiman olmasi ve Anadolu'nun Islamlasmasinda dervis ve
tarikat faaliyetlerinim birinci rol oynadiklari kaydedilir.297 Lakin bunlarin disinda da
siireci etkileyen ekonomik temelleri de unutmamak gerekir. Ciinkii Islamiyet dogrudan
dogruya medeni iligkiler baglaminda; kiiltiirel ve ticari iliskiler cer¢evesinde Tiirklere
ulasmlstlr.298 [ranlilarm, Selguklular iizerinde siyasi, sosyal ve Kkiiltiirel tesirleri

oldugunu da biliyoruz. Bunun yaninda ticari iligskilerde epey yogundu. “Altun Apa”

2% Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk Islam Medeniyeti, 111. Baski, Istanbul, 1980, s.18.
2% yysuf Kiigiikdag, Osmanl Dénemi Konya Tekke ve Zaviyeleri, Konya, 1999, s.5.

" Daha kapsamli bilgi i¢in bkz. Képriilii, a.g.e, s.s. 83-102.

2% Ortayl, a.g.e, s.114.
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vakfiyesinde ‘Tebrizli’ kelimesinin ayni zamanda ‘tacir’ anlaminda kullanildigini
goriilyoruz. Bu bize Iranllarin dogu ile olan ticareti diizenlemis olabileceklerini
g('jstermektedir.299 Ticaret yapilmasi i¢in her tiirlii tedbirin alindig1 kervansaraylar

Anadolu’yu ag gibi sarmigtir.>%

Yine bu noktada ticari iliskiler miinasebetiyle de Islamiyet’in yayilis evrelerini
Araplardan degil iran’dan aldigimiz su gétirmez bir gergektir. **' Klasik olarak
uluslarin kendi aralarinda Ki tarihsel baglar, genellikle dncelikli olarak ekonomik temele
baglanmaktadir. Uluslararasi baglarin ekonomik igerigi, maddesel gereclerin degis
tokusunun yaninda, agikca olusan kiiltiirel cereyanlar1 golgede birakmustir. Bu yargi
giiniimiizde kiiresellesme®®ile beraber sadece ekonomik degil kiiltiirel temelli bir akisa

303 Tiirklerin Islamiyet’i kabulii, bir kisim

sahip oldugunu tespit edebiliyoruz.
sosyologlar ve tarihgiler tarafindan da farkli ele alinir; Kongar tarafindan, Tiirklerin
Miislimanligr kabul etmeleri , “resmi tarih” in tarafli olarak ele aldig1 konulardan
biridir. Din ve Milliyet ¢izgisinde olusturulan “resmi tarih”, genellikle “Tirklik” ile
“Miislimanligr” neredeyse esanlamli kavramlar olarak kullanir ve bu konularda hem

“Turkligii” hem de “Miislimanlig1’” sakman bir tutum izler seklindedir.**diye

aktarmugstir.

Bu nedenle de yine Kongar’a gore, Misliimanlik 6ncesi Tiirk tarihi ile Tiirklerin
Miisliimanlagsma siireci, ya iizerinde fazla durulmayan veya saptirilmis bigimde ele

alinan konular arasindadir. Bunu da suna baglar. “Ciinkii ne yazik ki batrya dogru go¢

29 Claude Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu, E Yay. Cev. Yildiz Moran, Istanbul, 1979, 5.164.

30 Eva De Vitray Meyerovitch, Tarih Oncesinden Osmanli Dénemine Kadar, Konya, Hz. Meviana ve
Sema, s.68.

01 Ortayls, a.g.e, s. 114.

%02 Kiiresellesme diinyanin belli bagli bolgeleri ve ¢ok gesitli etkinlik alanlari arasinda ki baglardan olusur.
Tek bir siirece baglamak yanlistir. Kiiresellesme dort bigimde viicut bulur. A) Toplumsal, siyasal ve
ekonomik etkinlikleri siyasal simnirlarin Gtesine, farkli bolgelere kitalara yayar. B)Ticaret, yatirim,
finans, go¢ ve kiiltiir akiglarin artmasina yol agarak birbirimize olan bagimliligimiz1 giiglendirir. C)
Diinyay1 hizlandirir. Tagima ve iletisim sistemlerindeki yenilikle, diislincelerin, mallarin, bilginin,
sermayenin ve insanlarin daha ¢abuk hareket etmesi anlamina gelir. D) Uzak mesafelerdeki olaylarin
yasamlarimiz iizerinde derin etkisi oldugu anlamina gelir. En yerel gelismeler bile asir1 derecede biiyiik
kiiresel sonuglara yol agabilir. Kisaca kiiresellesme Kiiltiirden sug, finanstan ¢evreye kadar diinyanin
farkli bolgeleri arasindaki baglantilara ve zaman iginde bu baglantilarin degisme ve genisleme
bi¢imlerine iligkin bir konudur. Detayl: bilgi i¢in bkz. Giddens, a.g.e, s.71.

%% Giddens, a.g.e, 5.467.

0% Emre Kongar, Tarihimizle Yiizlesmek, s.17.
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eden Tiirkler ile kuzeye dogru ¢ikan Araplarin karsilagmalar: ¢ok kanl geg’mi§tir.305
“Resmi tarih” e bakarsaniz, 751 yilinda ki Talas Savasi’nda Tiirkler, Cinlilere karsi
Araplara yardim etmisler, Araplar bu sayede savasi kazanmislar, sonra da Tiirkler zaten
eski inanglar1 olan Samanizm’e ¢ok yakin ilkeler i¢ceren Miisliimanhigi goniillii olarak

kabul etmislerdir.*®® Kongar:

Mesela Islam tarihinde Kuteybe bin Miislim Orta Asya’da savaslar yapryor. Talas
savaginda Tiirklerle savasiliyor, ancak konu Tiirklerin tarumar edilmesi degil ¢iinkii
orda direnen bir gii¢ ve topluluk vardir. Kisaca o an Islamiyet bizimle bulusmadi.
Tarih yazimlarinda miithis derecede kirlilik vardir.®" Ciinkii; “Tirklerle Araplar,
Talas Savasi’ndan ¢ok daha 6nce karsilagsmiglardir. Bu karsilagma ne yazik ki kanl
sayfalarla yazilmistir. Bu durum ne Tiirklerin ne de Araplarin sugudur: O dénemin
tarihsel gercekleri boyledir. Talas Savasi’ni Cinliler kazansaydi tarih bu sefer de
biiyiik bir olasilikla “Cinliler, Tiirklerin yardimi sayesinde savasi kazandilar,” diye
yazacakti. Clinkii; savas sirasinda hem Cin tarafinda hem Arap tarafinda cesitli
Tiirk boylart vardir. Aslinda Tiirkler ile Araplar arasindaki temas 600’1 yillarin
sonunda, Dort Halife Donemi’nin sonunda baglamistir. Tirklerle Araplar
Maveraiinnehir’de, yani bugiinkii Kazakistan, Ozbekistan, Tiirkmenistan ve iran’a
kadar yayilan bolgede karsilagsmislardir. Catigmalar Horasan’da, Semerkant,
Buhara gibi kentlerde odaklanmigti. Kuteybe bin Miislim, Yezid bin Miihelleb,
Said bin Harasi, Esres bin Abdullah, Nasr bin Seyyar gibi Horasan valileri, binlerce
Tirk’d oldirmiis Arap komutanlardi. 700’li yillarda Horasan, ¢ok siddetli
savaglara ve aldatilarak teslim alman Tiirklerin acimasizca kiligtan gegirilmeleri

gibi kanli olaylara tanik olur.*®

Goriiyoruz ki Kongar yine bu noktada savaglara ve kanli olaylara karsin, “resmi
tarih” Tirklerin kendi ozgiir iradeleriyle, goniillii olarak Miisliimanliga gectikleri
konusunda 1srarli olmalarini elestirmektedir. Oysa biitlin dinlerin gelismesinde oldugu
gibi, Tirklerin de biiyiik 6lgiide yenilgiler sonunda Misliimanligi kabul ettiklerinin

tarihsel bir gerceklik oldugunu dile getirmistir. Kongar’a gore: “Bu ger¢ek ne Tiirkleri

%05 Kongar, a.g.e, s.1.

%06 Kongar, a.g.e, 5.17.

%97 Ortayls, a.g.e, $.53.

%% Emre Kongar, Tarihimizle Yiizlesmek, 5.18.
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ne de Islam’i kiigiiltiir”®® Ustelik Tirklerin de hosgdrii  politikast  oldugu
diisiiniildiiginde; Abbasi hakimiyeti sirasinda Arap olmayan kavimler 6zellikle de
Tiirkler; belirli bir konuma gelince Araplar arasinda buna karsi nefrette artmistir. Lakin
Islam diinyasmin hakimiyeti Tiirklerin eline gegince Araplar da oldugu siddette bir
nefret ve asirt milliyetcilik gozlemlenmemistir. Aksine farkli dinlere hosgorii
sergilendigini de gozlemlemekteyiz. Bu nokta da Tiirkler arasinda teorik ayrimcilik
kesinlikle yapllmamlstlr.310 Bakildiginda, Marx, Durkheim ve Weber gibi klasik
sosyologlar modernlesme ve gelismeyle birlikte milliyet¢ilik kavraminin da ¢okecegini
diisiinmiislerdir. Dolayisiyla Islamlasma ile birlikte gelisme siireci yasayan Tiirklerde
bu etkinin pek goriilmedigini sdyleyebiliriz. Yani karsilikli ekonomik bagimliligin
artmasi1 milliyet¢ilik inanglarinin arkaik goériinmesine neden olacaktir, ger¢eginin bizim
tarihi akisimiz ig¢inde bu sekilde gelisme gostermedigini de gézlemleyebiliyoruz.311
Ortagag, dinlerin siyasal parti islevi gordiigii bir donemdir ve tek tanrili dinlerin,
ozelikle de Miislimanligi en belirgin yayilma yontemi savas kazanmaktir.**? Burada
yatan esas faktoriin ideolojik saptirma oldugunu diisiinen Kongar, sosyolojik olarak
geemis olaylari, tarihsel siizgeglerden gegirirken birtakim hatalar yapildigin1 ve bu

hatalarin da sunlar oldugunu dile getirmistir.
1-“Insanlar tarihi, genellikle sahip olduklar1 ideolojilere gére saptirirlar.”
2-“Insanlar kimi zaman ele alinan olay ya da olgulari, genel tarih ve diinya
baglami diginda, soyut bigimde, diinya konjonktiiriinden ve tarihsel siireglerden

yalitarak irdeler.”

3-“Tarih incelenirken yapilan en 6nemli yanliglardan biri de, ge¢misin

. . . . . - o . .« g 313
bugiinkii kavramlar ve terimlerle irdelenmesi ve degerlendirilmesidir.”

Bununla birlikte Ortayl1 yine Kongar’la ortiisen bir tez daha ortaya atiyor:

%9 Kongar, a,g.e, s.18.

319 Erol Giingdr, Isldmin Bugiinkii Meseleleri, Otiiken Yay. istanbul, 2011, s.s. 150-151.
311 Giddens, a.g.e, 5.2509.

312 Emre Kongar, Tarihimizle Yiizlesmek, 5.12.

313 Kongar, a.g.e, s. 14.
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»315

‘Claude Cahen’ ** ve ‘Karl Brockelman’m’*" yazdiklar1 son derece miihimdir.

Lakin bunlarda bir yere kadar. Ciinkii bu aragtirmalar akademi raflarinda kalmustir.
Genglerin okullarda ne okudugu bizi ilgilendirir. Almanlar gibi ciddi tarih
yazicihgr disiplini olan bir iilkede bile yanhs sekilde, Tiirklerin iran’1 652°de
fethettigi ve ahalisini Miisliiman yaptig1 yazar. (Musisches Lexikon adli bir Alman
okul ansiklopedisinde) bu tamamen zihin kirliligi yaratir. Bunlar sam bile olsa
giiniimiizi etkilemektedir. Ciinkii ¢agdas diinyada bakis agilar1 degismektedir.
Tirklerin Avrupa’da Onyargili sekilde bilinmesine yol agmaktadir. Bu yerinde
duramayan, milletleri fethedip zorla dinlerini degistiren bir irk algis1 olusmaktadir.
Gergek tarih bununla bagdasmasa da ideolojik bakisin saptirdigi olaylar giincel

bakis1 ve nihayetinde giincel politikalari belirlemektedir. '

Netice de Cemil Merig¢’te bu konuyla paralel olarak, “Biitiin Kur’anlar: yaksak,
biitiin camileri yiksak, Avrupalimin goziinde Osmanlyiz; Osmanli, yani klasik Islam;
Karanlik, tehlikeli, diisman bir yigin.”**"Elbette bu hatalar belki maksatli belki de
istendik sonuglar dogmasi icin kurgulanmis ve giiniimiize yansiyan tarihsel gerceklik
seklinde de c¢ikmis olabilir. Ama hangi goriis mutlak olursa olsun bizim gercegimiz
elbette iginde yasadigimiz toplumun ta kendisidir. Bugiin Miisliiman bir toplumun
fertleri olarak bu topraklarda yasiyoruz. Elbette ki ge¢mis tarih sorgulanmali ve giin
yiiziine ¢ikmalidir. Hangi sartlarda Islamiyet’le bulustu bu topraklar elbette ki 6nem arz
etmektedir. Bunun gergekligine tarihgiler tezahiir etmeliler. Sosyologlarin gorevi
toplumsal yansimalari ele almaktir. Tarihin akisinin degismesi elbette ki sosyolojik bir
durum meydana getirir. Dolayisiyla burada bizi ilgilendiren kisim Mevlana’nin bu
topraklara kazandirdig1 ivmedir ki, Islamiyet’le nasil bulustugumuz farkl1 bir tez konusu
olabilir. Burada 6nemli nokta: ister ekonomik ister dervislerin etkisi ister savaslar
neticesinde Islam’la bulusan Tiirklerin bulustuktan sonra Devletin ve Siyasi otoritelerin,
Islam inanciyla yasayan topluluklara nasil hizmet ettigi ve nasil bir ivme kazandirdig

seklindedir.

314 Bu konuyla ilgili detayl bilgi i¢in bkz. Claude Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu, E Yay. Cev.
Y1ldiz Moran, Istanbul, 1979.

315 Bu konuda detayli bilgi igin bkz. Neset Cagatay, Islam Milletleri ve Devletleri Tarihi, AUIF. Yay.
Ankara, 1954,

318 Detayli bilgi i¢in bkz. Ortayli, a.g.e, s.s. 53-54.

317 Bkz. Cemil Merig, Jurnal, c. I, Iletisim Yay. II. Baski, Istanbul, 1992, 5.383.
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Mevlana’nin  Anadolu’nun Islamlasma ve Tiirklesme siirecinde nasil katki
sagladigin1 anlatmak icin bir de Eflaki’nin Menkibelerine de deginmek gerekmektedir.
Menakib, “nekabe” fiilinden tiireyen “menkabe” nin ¢oguludur. Menkabe, “Oviiniilecek
giizel is, hareket ve davranig” anlamina gelmektedir. Menakib terimi bu anlamda
muhtemelen IX. Yiizyilda kullanilmaya baslanmistir. Bilindigi iizere Hz.Muhammed’in
ashabinin fazilet ve sabit meziyetlerinin anlatildig1 hadis kiilliyatinin fasil bagliklarinda
cogunlukla “menakib” kelimesine rastlanir. Bundan farkli olarak ta halifelerin, birtakim
tarihi sahsiyetlerin biyografileri ile bazi kabile, cemaat ve gruplarin 6nemli isler
yaptiklarini vurgulamak i¢inde menakib kavrami kullanilir. En ¢ok da tasavvuf tarihinde
ulema ve dervislerin ortaya koydugu olaganiistii olaylar hakkinda da bu terim kullanilir.
Son anlamda, ¢ok sik olmasa da menakib yerine “keramet” kelimesinin de kullanildig:

gérﬁlmektedir.318

Islam diinyasinda bir velinin hayatin1 ve birtakim varsa kerametlerini konu alan
evliya menkabeleri XI. ylizyildan, yani tasavvuf cereyaninin yayginlasip gelismesiyle
tarikatlar halinde teskilatlanmasindan sonra goriilmeye baslamistir. Bunlarin Miisliiman
Tiirkler arasinda ortaya ¢ikmasi da Islamiyet’le birlikte gelen tasavvuf akiminin
etkisiyle oldugu diisiiniilebilir. Nitekim ilk Tiirk menakibnamesi sayilan “Tezkire-i
Satuk Bugra Han” da Karahanlilar’in ilk hiikiimdar1 Satuk Bugra Han’in hayatini
anlatmakla birlikte, hiikimdarin  kerametler gosteren bir veli hiiviyetine

319 Buna ilaveten eserde mevcut menkabelerin tam manastyla birer

320

doniistiirmektedir.

evliya menkabesi 6zelligi arz ettigi de kabul edilmektedir.

Tiirkistan’da (Orta Asya) Islamiyet’in yayilisinda 6nemli rol oynayan evliya
menkabeleri, Tiirklerin Anadolu’yu vatan edinip Islamlastirmasinda da aym rolii
oynamislardir denebilir. iste Mevlana ile onun cevresindekileri konu alan Menakibii’l
Arifin, Ahmed Eflaki’nin otuz alt1 yillik bir ¢aligma ve derlemesi sonucu olusturdugu
eserdir. Eser kisa bir giristen sonra tam on boliimden olusur. Her béliimde Mevlana ve
yakininda ve ¢evresinde bulunanlardan bir kigsinin menkabesine yer verilmektedir.

Mevlevilige mensup Sultan Veled ve Ulu Arif Celebi gibi Mevlana’dan sonra kurulan

318 Ahmet Ates, Mendkib, 1A, MEB. Yay. C. VI, 5.702.
319 Mehmet Seker, Anadolu 'nun Tiirklesmesi ve Kiiltiirel Hayati, $.91.
320 Ahmet Yasar Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynagi Olarak Mendkibndmeler, Ankara, 1992, s.43.
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Mevlevi tarikatinin ileri gelenlerinden bir¢oguyla gorlismiis olan Eflaki; Mevlana ve
Sultan Veled’in biitiin eserlerinden kaynak olarak yararlanmistir. Sadece Mevleviligin
degil Ahilik ve Bektasilik basta olmak {izere o donemde ortaya ¢ikan ve Anadolu’da
faaliyet gosteren diger tarikat ve dini hareketleri de iceren bilgilere sahip oldugunu da
soyleyebiliriz. Ozellikle Anadolu’nun Tiirk yurdu olusunun safhalari incelenirken
Malazgirt dncesi ve sonrasinda vuku bulan goglerin; Anadolu’da bir {i¢iincli go¢ dalgasi
ile daha da yogunlastiginin goriildiigli lizerinde durulur.®® islam diinyasinda tasavvuf
anlayis1 cogunlukla tarikatlar ve tekkeler vasitasiyla hayat bulmustur, Miisliimanlarin
kiiltiirel gelisiminde ve edebiyatlarinda, genis Olgiide payr bulunan bir diisiince ve
yasayls akimini temsil eder. Mevlana'nin, gercek ve yiizyillar boyu tesir eden bir
tasavvuf sairi olarak, sevilmesi, hayranlik ve saygi ile okunmasi; onun hayat, duygu,
diisiince alemindeki bazi gelismelere ve Ozellikle de yaratilisindaki Allah vergisi

kabiliyete ¢ok sey bor¢ludur.>?

Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmas1 konusu ele almirken giiniimiize
gelebilmis eserler arasinda menakibnamelerin de ithmal edilmemesi gerektigini bilmek
gerekir. Menakibname’de verilen bilgilere yer verecek olursak; Oncelikle Mogollarin
sebep oldugu biiylik go¢ dalgast oniinde Horosan ve Tiirkistan bolgesinden Anadolu’ya
gelmis olan bir¢ok ilim erbabi ile mutasavvif Anadolu’nun mubhtelif yerlerine
dagilmislar ve kendi mesrep ve mesleklerini burada icra etmislerdir. Anadolu’da olusan
bu kiiltiir ortamin1 duyan ve bulundugu yerde huzuru olmayanlarmm da, bu gog
dalgasinin devam etmesini saglamislardir. Dolayisiyla basta Konya olmak iizere
Anadolu’nun muhtelif sehirlerinde Tiirk niifusu artmis ve Tirk kiiltiirii eskisine gore
daha da zenginleserek bolgede niifuzunu hissettirmeye baglamistir. Mevlana’nin
yaklasimi da bu etkiyi daha da genis alana yayarak farkli bir sentez olusturma yolunda
filizlenmeler baslatmistir. Mevlana yasadigr miiddetce insan olma vasfin1 anlatmis ve
bunu bizzat yasamis ve yasatmaya calismistir. Bu donem igerisinde yasayan Mevlana,
Mogol zulmii altinda ezilen Anadolu halkina, medresenin veremedigi i¢ huzuru,

bunalmis goniillere naksederek, manevi birligi olusturmustur. 823 Islamiyet sadece o

%21 Mehmet Seker, Anadolu’nun Tiirk Vatan Haline Gelmesi, Tiirkler, c. V1, Ankara, 2002, s. 269

322 Abdiilkadir Karahan, Mutasavvif Sdir Olarak Mevlana, Selguk Unv. 6.Milli Mevlana Kongresi
Tebligler, Konya, 1992, s.17.

323 Hilmi Ziya Ulken, Mevidnd ve Yetistigi Ortam, Uluslararast Mevlana Semineri, TIB Yay. Ankara,
1973, s.5. 231-232.
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donemde degil sonralart i¢in bir mesale olmus Mogollarin bile Miisliimanlasmasina
katk1 saglamistir. Kisaca agtign ¢igir, dncesinde var olan Tiirklesme ve Islamlasmay:

Oliimiinden sonrada hlzlamdlrrmstlr.324

Mevlana ve Mesnevi, Anadolu'nun ab-1 hayat1 olmustur. Mevlana’y1 anmadan,
X. ylizyildan XI. yilizyila kadar gecen siirede Anadolu'nun Miisliman olma sirr1
coziilemez. Mevlana'nin dergdhi yiizyillar boyu Anadolunun hayat kaynagi olma
yaninda, diinyaya agilan kapisi olmustur. Anadolu'da hosgérii ve insan sevgisinin
mimar1 durumunda olan Mevlana, Anadolu'dan biitiin diinyaya iimit ve sevgi 1siklari

sacmaktadir. Konya'daki Mevlana Anadolu'nun kalbi durumuna gelmistir.?®

324 Mehmet Seker, Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Kiiltiirel Hayati, s.. 109-110.

325 Andre Miquel, Isldm Medeniyeti, Haz. Ahmet Fidan, Gercek Hayat Yay. Istanbul, 2003, s. 283.
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4. MEVLEVILIK VE GELIiSiM SURECI

Mevlana’nin oglu Sultan Veled*?®

, teskilat¢1 ve girgin bir sahsiyettir. Mevlana
ise bir ideoloji adamidir. Sultan Veled ise Mevlana’nin ideolojisini benimsemistir.
Ancak kendisinde, babasinda bulunan birtakim 0zelliklerden yoksundur mesela;
tefekkiir ve heyecan onda bulunmamaktadir. Bununla beraber Sultan Veled, mantikli ve
bilhassa zamanin gerekliliklerini de Onemseyen bir yapidadir. Bunun igin Veled,
ideoloji bakimindan bazi feragatlarda bulunarak, Mevlana diisiincesini sistemlestirmeye
ve bir Mevlana yolu agmaya calismis, baska tarikatlardan ayr1 bir Mevlevilik tarikati
kurma gayreti i¢ine girmistir. %27 yani; Mevlana’nin 6zel olarak yaptig1 zikir, toren ve
sohbetleri Oliimiinden sonra oglu Sultan Veled tarafindan kurulan tarikattir,
“Mevlevilik” tarikati. Mevlana’nin diisiincelerinden hareketle, o giinkii gelenege uygun
olarak Mevleviligi saglam esaslar iizerine bina etmistir. Oyle ki, bu tarikat daha sonra
Osmanli smirlart i¢inde hemen her tarafa yayilmis, bircok subeler ag:mls‘ur.328 Kisaca,
Mevlana’nin fikirleri iizerinde kurulan Mevleviligin tarikat olarak teskilatlanmasi,
makama gegen oglu Sultan Veled zamaninda gergeklestigi kabul edilmektedir.*°
Mevlana’nin vefatindan sonra, Sultan Veled’ten aralarinda “Mesnevi’nin®*® de katibi
olan Hiisameddin Celebi’nin de bulundugu bir topluluk tarafindan biiyiik bir feragat ve
algak gontilliiliik 6rnegi gostererek, bu makama kendisinden 6nce miirsid postuna gegen
Hiisameddin Celebi’nin, 331yndan sonra da Mevlana’nin miiridi ve dostu, Kerimeddin
Begtemuroglu'nun layik oldugunu sdylemistir. Mevlevi kaynaklarinda Kerimeddin
Begtemuroglu hakkinda bilgiye fazla rastlanmamaktadir.  Ancak Sultan Veled,

Ibtiddndme sinde ondan “gizli bir er ” diye bahsetmistir.>*

326 1226 yilinda Karaman’da dogmustur. Mevlana babasma hiirmeten ilk oglunun ismini Sultan Veled’i
Bahéeddin-i Muhammed diye adlandirmistir. Detayl bilgi i¢in bkz. Eflaki, a.g.e, c.Il, 5.197.

327 Abdulbaki, Gélpinarli, Mevidna 'dan Sonra Mevlevilik, Inkilap ve aka Yay. istanbul, 1983, s.47.

328 B. Celaleddin Celebi, Hz Mevlana Okyanusundan, T. C. Konya Valiligi Kiiltir Miid. Yay. No: 39.
2003, Konya, s.209.

329 Detayli bilgi i¢in bkz. Ramazan Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, insan Yay. Istanbul, 2004, s.s
311-312.

330 «“Mesnevi” daha kapsamli bilgi i¢in bkz. Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnev-i Serif, Tuna Yay. Cev.
Abdullah Yildirim, Konya, 2015.

%31 Feridiin bin Ahmed-i Sipehsalar, Risdle- Mevidnd ve Etrafindakiler, ¢gev. Tahsin Yazici,

Terciiman 1001 Temel Eser, Istanbul, 1977, s.142.

%32 A. Golpnarl, Mevidnd dan Sonra Mevievilik, s. 44.
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Mevlevilik, benzeri tasavvuf kurumlarindan farkli olarak, biiylik yapilara ve
mekanlara sahiptir. Yaptig isler ve fonksiyonu geregi birtakim tesislere ihtiyaci vardir.
Bunlarin hepsine birden Mevlevi Dergahi veya Mevlevihane ismi verilir. Biiyliklerine
asitane, kiigiiklerine ise zaviye denmistir. Merkeziyet¢i bir yapiya sahip olan
Mevlevilik, biitin bu bolgelerde, diger fonksiyonlari yaninda, aym1 zamanda Tiirk
kiiltiiriiniin ~ temsilcisi olmustur. Mevlevi dergahlart yiliksek seviyede egitim
kurumlandir. Asil gorevi, ¢evresinde yer alanlar1 tasavvuf terbiyesi ile egitmek ve
olgunlastirmaktadir. Bu egitimde giizel sanatlardan genis sekilde faydalanilmustir.
Musiki, hat, tezhip(siisleme), bu sanatlarin basinda gelir. Mevlevi ayinleri yiiksek
seviyede miizik esliginde yapilmistir. O bakimdan ileri derece miizik egitimine ihtiyag
duyulmustur. Tarihimiz boyunca Mevlevi dergahlari, birer Tiirk miizigi konservatuvari
gorevi yapmislardir. Klasik musikimizin biiyiik bestekarlarindan ¢ogu Mevlevi’dir.®*
Bunlarin disinda Mevlevilik Tarikatina belirli asama ve oOlgiitlerden gegilerek yani
belirli bir egitim gegirilerek ulasildigini goriiyoruz. Tarikat kurallarima gore cile
dolduran, belli sinavlardan, denemelerden gecerek yetkili pirden el alan kimseye verilir.
Mevlevi olabilmek icin pirden el almak, icazet almak gerekir. Mevlevi’nin davranislari,
giyim kusami, konusmasi, ¢evresiyle ilgisi, bagkalarina karsi tutumu tarikat kurallarina
gore belirli ve sinirlidir. Mevlevi dergahinin seyhine “Celebi” denir. Celebiler, Mevlana
soyundan gelen seckin kimselerdir. Konya da bulunan Mevlana dergihi postnisinler, bu
celebilerdir. Tarikata bagl miiritler, dedeler, dervisler tarafindan biiyiik sayg: ve sevgi

goriirler. Celebilerin bir baska ad1 da “Molla Hiinkarogullar1” dir. 3

Mevlevi olmak isteyenlerin, tekkeye geldikten sonra bir takim gerekli
torenlerden gecmesi, kesin kurallara uymasi gelenegi vardir. Bir kimsenin “Mevlevi”
adin1 alabilmesi icin bin bir gilinlik “Cile”yi doldurmasi gerekir. Cile, Mevlevi
gelenegine gore bir hiicreye kapanarak yapilir. Cileye ¢ekilen miiride “Cilerisin™ denir.
Cile, bir ice kapanis, bir 6z egitim, kendini yetistirme yoludur. Cileye torenle girilir,
cileden torenle ¢ikilir. “Erbain” veya “¢ile” ¢ikarmak, riyazet metotlarindan biri olup,
kirk glin boyunca tenha bir yerde, az yiyecekle yetinip, zamanmi ibadet, zikir ve

tefekkiirle gecirmek demektir. Amag¢, manevi ve ruhani gelisme saglamak ve i¢

333 Demirci, Meviana ve Mevlevilik Kiiltiirii, $.216.
334 Celebi, a.g.e, .209.
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diinyasim zenginlestirmektir. ** Gérityoruz ki, cile siiresi gesitlilik gosterse de 6z de
yol ayn1 yoldur. Cesitli tasavvuf kurumlarinda bu uygulamalarin sekli ve siiresinde az
cok farklilik varsa da 6z aynmidir. Maddi ve bedeni giigleri asagi ¢ekerek, ruhi- manevi

336 Cile kelimesinin kok manast olan “kirk”

yonii kuvvetlendirmeye ¢alismaktir.
rakaminin eskiden beri dzel bir anlam ve kudsiyeti vardir.®®’ Mevlevilik tasavvuf
kurumlan iginde teskilatlanma, adap erkdn ve kurallar bakimindan 6nde gelen bir

ozellik taslr.338

Ug seneye yakin bir miiddet devam eden gile, bir ruh bilgisine dayanmaktadir.
Ozel bir tevazu gerektirmektedir. Buradaki tevazu, asagilik kompleksi dogurmaktan
uzaktir. Tamamen nefis terbiyesine yoneliktir. Basarisizlik durumunda adayin haysiyeti
rencide edilmez, sadece dervisin kapi Oniinde ki pabuglarmin yonii disariya dogru

cevrilir. Incitici laflar séylenmeden bu zarif hareketle maksat anlatilmaktadir.®*

Mevlevi adaylarina “ Can” denir. Can, ii¢ giinliik, ilk ¢ileden sonra bir hiicreye
konulur. Burada ti¢ giin iginde sir olur. Bir yere ¢ikamaz, kapilar, pencereler kapalidir.
Yemegini, suyunu meydanci getirir. Ug giin bitince meydanci can’1 alir tarik¢i dedeye
gotiirlir. Can tarik¢i dedenin Oniinde iki diiz {istii oturur, verilen Ggiitleri, gosterilen
yollar1 dinler. Sonra tekrar ¢ileye girer. On sekiz gilin ¢ilede kalir. Bu siire icinde
disartya ¢ikmaz, yalmiz tekke i¢cinde gezinebilir. On sekiz giin sonra “ Sems-i Tebrizi”
ziyaretine ¢ikilir. Ziyaretten donerken Celebiden “evrad” ve “ezkar” dersi alir. Bu
torenlerden sonra isterse ¢ileyi siirdiiriir, isterse illerde ki Mevlevihanelere giderek
hizmet siiresini bitirir.>*°

Tekkede ayr1 ayr1 6nem ve Ozellikleri bulunan bu hizmetlerin yapilmasi bin bir
giinliik ¢ile siiresinde tamamlanir.**" Gériildiigii tizere Mevlevilik kurumsal bir yap1 ve
diizen icinde isler. I¢inde gorev tanzimi yapilmis ve her bireyin ayr1 fonksiyonlar:

oldugu goriliir. Mevleviligin, mitkkemmel bir diizen ve ahenkle dolu oldugunu da

%35 Mehmet Demirci, Sorularla Tasavvuf ve Tarikatlar, Damla Yayinevi, istanbul, 2004, s.45.
336 Erbain, Diyanet Islam Ansiklopedisi, DiA, 11/270; Halvet, DIA 15/387.

337 jskender Pala, Kirk, DIA, ¢.25 5.466.

338 Sezai Kiigiik, Mevlevilerde Manevi Egitim, Keskiil Dergisi, Istanbul, 2005, say1 5, 5.93.

%% Asaf Celebi Halet, Mevlana ve Mevlevilik, Hece Yay. Istanbul, 2015. s.150.

30 Sezai, Kiigiik Mevleviligin Son Yiizyili, Simurg Yay. Istanbul, 2003, s.s. 23-25.

1 Konya’dan Diinyaya Mevlana ve Mevlevilik, a.g.m, s.2
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belirtmek gerekir. Cileyi dolduran bireylerin uymasi gerektigi bazi zorunluluklar

vardir;

Insanliga hizmet etmek

Baskalarina her zaman giizel davranisin 6rnegi olmak
Mesnevi okumak ve Mutasavvif olmak

Akl iyi kullanmak; hikmet sahibi olmak

Dindar olmak

Icini her zaman temiz tutmak

Mevlana’y1 pir tanimak

Mevlana’nin yolundan ayrilmamak

© 0o N o g Bk~ wDhPE

Allah’tan sonra Hz. Muhammed’e baglanmak

-
©

Bilim edinmek, bilgili olmak

[
=

Algakgoniillii, giiler yiizli, sabirlt olmak

Maddi ve manevi bakimdan temiz olmak>#?

[
N

Bu kavramlar toplumdaki bireylerin Mevleviligi neden tercih ettigini, neden
benimsedigini ortaya koyar. Ahlak kavrami, kisinin i¢inde bulundugu fazilet duygusu
iyl insan olabilmek ¢abasi, insana haz veren bir olgudur. Dolayisiyla Mevlevilik
kiiltiiniin i¢inde ahlak, fazilet, erdem gibi evrensel kavramlar yer alir sadece Tiirk
toplumu nezdinde degil diinyanin dort bir yanindan temsilcileri ve dergaha hizmet etme
cabasi olusturmustur. Mevlevilik medeniyet mesrebidir. Insanligin ve toplumun huzur
insasin1 temin ve tesis eder. Barigci medeniyetler kurulmasi i¢in katkilarda bulunur.
Osmanli imparatorlugunun kurulus ve yiikselme donemlerinde ne derecede katkida
bulundugunu gérmekteyiz. Her tarikat gibi Mevlevilik de, insanligin ilahi misyona gore
yasamast yoniinde ki mesajlariyla zengindir. Mevlevilik, Mevlana’nin muazzez
Ogretilerini her mekana ve her zamana yaymayi prensip edinmis bir sistemdir.
Mevlevilik ekolii baris merkezli, sevgi eksenli “ehl-i siinnet vel cemaat” ilkeleriyle
sistemlesen bir tarikat olup diinya cografyasinda gesitli mekanlarda Islam’m mesajlarin1

343

Mevlana’nin diliyle duyurmak gibi bir hizmeti ifa etmistir.”“Biitiin tarikatlarda ve

342 Tugrul O Inanger, Mevievi Musikisi ve Sema, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi, “Mevlevilik”
maddesi, Istanbul T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Vakfi Yay. Istanbul, 1993, s.45.
3 A. Golpmarl, Mevidna’dan Sonra Mevlevilik, $.268.

82



tarikat kurucularinda oldugu gibi, Mevlana da hayattayken, sonradan tesekkiil ettigi
bicimiyle bir tarikat kurma diisiincesinde degilken®* sonrasinda olusacak tarikatta
bircok noktada onun diisiinceleri, uygulamalar1 takipgileri tarafindan esas alinmistir.
Eflaki, Mevlana’nin kendisine intisap edenleri tiras ettirdigini, az sayida da olsa halifesi
oldugunu haber verir. Mevlana, dostlartyla zaman, mekan sarti aramaksizin sema
meclisleri de tertip etmektedir. Biitiin bunlara ragmen Mevlana hayattayken sema belirli
bir térene baglanmamis; muhibler icin belli bir kisve ongdriilmemistir. Golpinarli’nin
ifadesiyle, ilk donem Mevlevihaneleri tarikat ehli halinde degil, bir ziimre halindeydiler.
Mevlana, kendi nesesiyle hiir ve azat yagamis, bu yasayisi kendileri i¢in bir 6rnek olarak
kabul edenler tarafindan Mevlana adina nispetle Tarika-i Mevleviyye/Mevlevilik tesis
edilmistir.**® Ayrica, Bektasiligin Tiirkmen kesimlerinde okur-yazar olmayanlar
arasindan ¢ikip yayilmasina karsilik, Mevlevilik biiyiik bir kentte, Sel¢uklu baskentinde
olusmustur.®*® Mevleviler, XVI. Yiizyildan itibaren yonetim ¢evreleriyle iliskilerini
arttirmaya baslamis, ‘lst tabaka tarikati’ seklinde bir hiiviyet kazanarak, yavas yavas
onemli eyalet ve sancak merkezlerinde yogunlastiklar1 goriilmistiir. XVI. Yiizyil
baslarinda kiigiik kasabalarda yetmis alti kadar zaviye, biiyliik merkezlerde ise on dort
civarinda Mevlevi dergdhmin bulundugu tespit edilmistir. Mevlevi tarikati esas
itibariyle XVIIL. yiizyildan itibaren olgunlasarak, Onemli sahsiyetler yetistirmeye
baglamistir. Bu yiizyildan itibaren Mevlevilik, arttk Osmanli devletinin en saygin sifi
cevrelerinin baginda gelmektedir. Mevleviler en ¢ok Osmanli padisah ve devlet

adamlarindan destek géirmﬁslerdir.‘%7

Bu o6zelliginden dolayr sosyal ve dini
hareketlerden uzak olusu nedeniyle devletin destegini kazanmasi, baska tarikatlarda
olup da takibata ugrayanlarin siginacagi ve kendilerini gizleyebilecegi bir kapi haline
gelmistir.348 Osmanli Devletindeki Mevlevilik tarikatinin, ancak XVII. ylizyildan
itibaren giristikleri faaliyetleri net bir sekilde bilebiliyoruz. Ciinkii bu donemler
hakkinda Mevlevi kaynaklar1 bollastig1 gibi, arsiv belgeleri de ortaya g:1k1nl§‘[1r.349
Mevlana’da babasi Sultanii’l- Ulema gibi, medresede ders okutan bir miiderristi. Bunun

disinda bir tekkeleri yoktur. Mevleviligin tesekkiilii Sultan Veled ile baslar. Sultan

3% Tiirk Dili ve Edb. Ans. C.VI, Dergah Yay, Istanbul, 1986, 5.312.

5 Muhittin Celal Duru, Tarihi Simalardan Mevlevi, Kader basimevi, Istanbul, 1952, 5.99.
3% Yasar Nuri Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektasilik, Yeni Boyut Yay. istanbul, 1995, s.78.
347 K abakls, a.g.e, 5.80.

8 Ahmet Yasar Ocak, S. Faruki, Zaviye, IA. C. XIII, istanbul, 1986, s.s. 128-129.

349 Nuri Yiice, Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi, c.ll, Feza Yay. Istanbul,1999, s. 128.
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Veled her anlamiyla bir hayrii’l-haleftir. Onun zamaninda Mevlana muhiplerine Veledsi,
Ulu Arif zamanindakilere ise Arifi denildigi anlagilmaktadir. Miiritlerin terbiyesi, sema
meclisleri kurulmasi ¢ile namiyla bin bir giin matbahta yani miiridlerin dergahlarinda ilk
smav verdigi yerde hizmet etmeleri, semahane kabulii gibi bir takim usul ve merasim
biraz baslangi¢ diizeyinde olsa bile Sultan Veled zamaninda yeni yeni oturmaya ve sekil
almaya baslamistir. Onun Mevleviligi sistemlestirme temelinde vecd ve sema; cezbe ve
ask; miizik ve agk unsurlarini bir biitiinliik haline getirdigi gozlenir. Celebi Hiisamettin
ile baglayan Mesnevihanligi, daha bir diizene sokmus, semazenlerin ve mutribin
diizenini kurmustur.>*® Mevlana ve Celebi Hiisameddin dahil, tarikatin basma gegen 34

celebi vardir.*®

Celebi Hiisameddin ile Mevlana’nin oglu Sultan Veled zamaninda
viicut bulan tarikat zamanla Bagdat’tan Rumeli’ye kadar genis bir alanda kurulan

Mevlevihanelerle tesir sahasini genisletrnistir.%2

Mevleviligin teskilatlanmasinda en miithim etken Mevlevihanelerdir. ilk kurulan
tekke, sonradan kurulan bitiin tekkelerin merkezi olan asitane, huzur, huzur-1 Pir,
Asitane-i Pir adlariyla anilan Konya’daki Mevlevi tekkesidir. Mevlana ve Mevleviligin
ulularmin defnedildigi Konya Dergdhi’n1 ayr bir kategoride degerlendirmek lazimdir
ki, o mekan1 hanikdh olarak isimlendirmek uygun olabilir. Biitin Mevlevi tekkeleri,
kurucu dergah kabul edilen Konya Mevlana Dergahi’nin mimari kurulusunu esas alan
bir tasarim, mekan dagihmi gdstermektedir.®®® Bugiine kadar Mevleviligin tarihi
lizerinde yapilan arastirmalar, bu tarikatin asil usil ve erkdmnin Ulu Arif Celebi
zamaninda, onun sahsi gayretleri ile Mogol Ilhanl1 yoneticileri ve Anadolu’nun muhtelif
yerlerindeki Tirkmen Beyliklerinin idari gevreleri ile kurdugu yakin iliskiler sayesinde
yayilldigin1  gdstermektedir. Ozellikle XIV. Yiizyillda biiyiik kiiltiir merkezlerinde
tekkeler acarak yerlesen ve mahalli otoritelerin yahut aydin cevrelerin ilgisini ¢eken

Mevlevilik, giderek biitiin Anadolu sathina yayilmaya baglamugtir.®>*

Mevlana’nin vefati sonrasi temelleri Sultan Veled tarafindan atilan Mevlevilik,

Tirk sosyal hayatinda yiizyillar boyunca miihim roller oynamis; nezahet ve zarafetin,

80 A, Golpmarl, Mevidna’dan sonra Mevlevilik, S.63.

1 Ekrem Isin, Mevieviligin Toplumsal Tarihi, KTB. Yay. Ankara, 2007. s.49.

%2 Mustafa Kara, Bursa 'da Tarikatlar ve Tekkeler, Uludag Universitesi Yay. Bursa, 1990, s. 30.
%53 Riza Duru, Mevleviname, Konya Valiligi il Kiiltiir ve Turizm miid. Yay. Konya, 2012, s.9.
%4 Daha genis bilgi igin bkz. A. Gélpnarli, Meviana dan Sonra Mevlevilik, s.s. 63-72.
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hiiner ve marifeti, raks ve musikinin, siir ve edebiyatin en karakteristik 6zelligi ile
biitiinleserek uzun miiddet yasamistir. Biitiin bu meziyet ve kiymetleri doguran ve

yasatan merkezler ise, siiphesiz Mevlevihaneler olmustur.355

Ik tekke, sonradan kurulacak olan tekkelerin ilk 6rnegi ve merkezi olan Konya
Mevlana Hankahr’dir. (Biiyiik Tekke) Makam-1 Mevlana Dergahi, . Alaeddin
Keykubad zamanina kadar Konya suru disinda kalan Selguklu Sultanlarinin mesire
ihtiyacim1 karsilayan, Sultanii-l Ulema’nin vefatindan sonra ise ogul ve torunlar ile
diger Mevlevi biiyiiklerine bir nevi anit niteligi tasiyan meshur Giil Bahgesi sahasinda
tesis edilmistir. **® Mevlana’min vefatmimn ardindan asirlarca Konya’nin en muhtesem bir
ziyneti halinde kalan bu dergah Kubbe-i Hadra da dahil oldugu halde, onun vefatindan
sonra Konya’ya gelerek buranin sanat mektebinde yetisen Bedreddin-i Tebrizi’nin
teknik nezaretiyle viicut bulmustur. Bu merkeze bagl olarak Konya’da Sems Zaviyesi,
Atesbaz Zaviyesi, Marace’l Bahreyn Tekkesi, Meram’daki Cemel-i Ali Tekkesi ve
Celebi Hiisameddin’in seyh oldugu Darii’z- zakirin olmak iizere, bes tane daha tekke

mevcuttur.®’

Mevlevi tarikati yalniz Konya'da degil tasrada da giliglenmistir. Rus
Tiirkolog Gordlevski; Mevlana'ya bagli olan Mu’ineddin Siileyman Pervéane'nin
cocuklarinin da, Mevlevilere karsi bir ailevi baglilik vardi. Hatta Amasya'daki

Mevlevihine; Mu’ineddin'in oglu tarafindan yaptirildigini belirtir.**®

Sultan Veled ve Ulu Arif Celebi zamaninda, hatta bunlardan sonraki ilk
devrelerde bile muhtelif yerlerde Mevlevi halifeleri tarafindan insa edilen tekkeler
vardir. Amasya’daki tekkeyi Celebi Hiisameddin’in halifesi Aldeddin, Kirsehir’dekini
Sultan Veled halifesi Siileyman, Karaman’dakini Ulu Arif Celebi halifesi Ahi Mehmed
Bey, Erzincan’dakini yine Sultan Veled halifesi Hiiseyin Hiisameddin, Sultaniye’de Kini

Stihrab-1 Mevlevi kurmustur. 359

%5 Duruy, a.g.e, s.12.

%6 By konuda daha detayli bilgi i¢in bkz. Duru, a,9.e, s.12.

%" Daha genis bilgi i¢in bkz. Duru, a.g.e, 5.13.

%8 \/lademir Gordlevski, Anadolu Selcuklu Devleti, gev. Azer Yaran, Ankara, 1988, s.s. 325-326.
*9Gordlevksi, a.g.e, 5.13.
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UCUNCU BOLUM: KURAMSAL TEORILER BAGLAMINDA
DEGERLENDIRME

1. ASABIiYYET KAVRAMI UZERINDEN DEGERLENDIRME

bn-i Haldun’un sosyolojiye kazandirdig1 en énemli kavramlardan biri asabiyyet
kavramidir. ibn-i Haldun’un bu kavram ile kastettigi anlam, birlik ruhuna dayali olan

kuvvettir.36°

Yani birincisi birlik ruhu digeri ondan tiireyen kuvvet seklindedir. Bu
nedenledir ki asabiyyet hem dayanismay: hem de gii¢ sahibi olmayz igerir. Ibn-i Haldun
asabiyyet’in ilk olarak akrabalik iligkileri ve daha sonrada nesep yani soy birlikteligi

%! Fakat bunun yaninda Ibn-i Haldun’a gére akrabalik ve nesep

oldugunu soyliiyor.
iligkileri, asabiyyet’in fonksiyonel olmasi i¢in yeterli degildir. Asabiyyet’in bu
fonksiyonel mekanizmasini Ibn-i Haldun su sekilde agiklar: “Diismanlarin
saldirmasindan korunmak ve saldiranlart kovmak ve istilalar, kisilerin bir araya
toplanmasi ile bertaraf edilir. Ve bu kavramda tam olarak asabiyyet olarak

»3%2 Bunun yaninda asabiyyet’in devlet kurulma asamasinda 6nemli bir yeri

adlandiriiir.
vardir. Ama her asabiyyet’in de devlet kurulmak suretiyle fonksiyon distlendigini
sdylemek de dogru olmaz. Ciinkii ibn-i Haldun’a gére asabiyyetler birbirinden bagimsiz
ve farkli olabilir. Bunu yine Ibn-i Haldun su sekilde aciklamistir. “Her asabbiyet
kendisine komsu olan diger boy ve asiretlere tahakkiim eder. Bundan dolayt her
asabiyyet devlet kurarak hiikiimdar olamaz. Ancak tebaayi kendisine boyun egdiren,
vergiler toplayan delegeler gonderen ve sinirlart koruyan hiikiimdar olabilir. 363 Direkt

olarak Ibn-i Haldun asabiyyet’in kan bagina dayandig: dlgiide nispi olarak bir bag ve

determinist bir anlayisla olusturdugunu da bu sozlerinden anlayabiliyoruz:

Soy sop onuru, ancak o soydan olanlara girmekle olur. Aileden olmanin anlami,
kisinin onurlu ve anilir atalar dizimi i¢inde sayili olmasidir. Oyle ki, o atalardan
gelmesi ve onlardan, onlarin soyundan biri sayilmasi, kabile halki i¢in de o kisi
icinde ululuk olur. Atalarinin kabile halki i¢inde sayginlik ve onur kazanmig

olmalarindan dolayidir. Soy sop gercek anlamiyla soy dizimine dayanir soylarin

%0 Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlari ve Tiirkiye Gergegi, s.70.

%1 fbn-i Haldun, Mukaddime I.cilt, Onur Yay. Cev. Turan Dursun, Ankara, 1977, 5.343.
%2 fbn-i Haldun, a.g.e, s.34.

%3 fbn-i Haldun, a.g.e, .501.
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meyveleri, yararlari, yakinlarin birbirlerini savunma ve koruma coskusu
gdstermeleri ve birbirine yardim etmelerinde toplanir. Oyleyse yakinlik ve
akrabalik giicii (el asabiyye) kendini saydirict ve korku verici oldugu, soy kokeni
de temiz ve giivenilir bulundugu siirece, soyun yarari daha agik se¢ik goriiliir.
Verimi daha giiclii olur. Atalarin sayilip ortaya konulmasiysa, bu yarara ek bir
seydir. Demek ki “soy sop” ve “soy sop onuru” soyun yakinlar i¢in saglamasi

gereken yarar bulundugu zaman ancak birer temel 6ge olabilirler.**

Biitiin bu sézlerden asabiyyet kavraminin grup dayanismasina ve birligine bagh
eylem faaliyet giicii oldugunu ve Ibn-i Haldun tarafindan da boyle kullanildigini tespit
ediyoruz. Buradan da anlasilacagi iizere, belli bir 6rgiitlenmis grubun devleti kurmak
gibi niyeti olmasa da devleti kuranlara yine devletin kendi kontroliinde bir dayanisma
sergiledigi agiktir. Mevlana’da kendi ¢agdaslar1 gibi devletin kontroliinde, 6nce Kayseri
ve daha sonra Larende denen bdlgeye yerlestirildigi ve devlet otoritesi tarafindan
karizmatik 6zeligi sayesinde sayginlik gordiigii ve babasi gibi ulema biri tarafindan
yetistirilmis olmasi hasebiyle de, kendisine biiyiik katkilar sagladigi gozlenmektedir. O
donem Anadolu’da Mogol saldirilar1 altinda kaos ortami iginde, ¢evresinde topladigi
insanlara, birlik ruhu ve dayanisma ruhu katarak, kisaca belli bir asabiyyet tiiri
gelistirerek ciddi katkilar saglamustir. Ozellikle Islamiyet’in yayilmasi noktasinda, dini
bir bag kurarak Giinay’inda tabiriyle tabi ve uzvi*® beraberlik yani nesep bagmimn yani
sira din bagini ve her tiirlii manevi bag1 kuvvetlendirerek bireyleri Islam ¢atis1 altinda,
hem Islam’1 anlatarak hem de Islam’1 yasayarak &gretmis ve devletin biitiinliigii icin
onder bir karizmatik sahsiyet konumuna gelmistir. Ozellikle de dini baglar toplumlarmn
birlesip biitiinlesmesinde en etkili rollerden biridir. Bu nedenle dini bir giicle
desteklenen asabiyyet bir toplumun ayakta kalmasi i¢in bereketli bir enerji
kaynagldlr.366 Ve yine Giinay icin asabiyyet kavrami deterministtir. Clinkii sosyal
sartlar ve durumlar gdz oniine alindiginda her asabiyetin bir émrii vardir. Ibn-i Haldun
da ise biitiin bu iktisadi ve ekonomik durumlarin haricinde birde manevi faktorlerin de
rol aldig1 determinizim vardir.**” Yani belli bir sebep sonug iligkisi iginde acikladigimiz

bir ériintiidiir bu. Daha evvel de agikladigimiz gibi Islamiyet’in yayilma siirecinde

%4 [bni Haldun, a.g.e, 5.319.

%% Giinay, Din Sosyolojisi, 5.129.
% Giinay, a.g.e, 5.129.

%7 Giinay, a.g.e, 5.130.
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Ortayli ve bir¢ok tarih bilimcinin de belirttigi gibi ekonomik iligkiler ve konar- gocer
dervislerle Islamiyet’in Anadolu topraklarinda bulustugunu belirtmistik. Dolayisiyla
Ibn-i Haldun’da ki beseri ve cografi 6zelliklerin haricinde manevi bir bagin da insanlar
bir araya getirebilecegini belirtmesi aslinda tarihgilerin yaptig1 tespitle biitiinlesir. Bu
nedenle de Islamiyet tek yonlii bir yayilma siireci olarak goriilmez. Mevlana da bu
stirecte iistlendigi karizmatik sahsiyetle manevi bir dini onderlik yapmis ve kendi
biinyesinde bir asabiyyet kurmustur. Asabiyyet noktasinda belirtmek gereken en 6nemli

hususlardan birini de Cemil Merig su sekilde acikliyor:

Sekil madde igin ne ise, devlette toplum i¢in odur. Bunlar birbirinden ayrilamaz.
Ictimai tesaniidiin (asabiyyet) kaynagi akrabaliktir, kiiciik toplumlar1 o baglar
birbirine. Ama ayni ¢evrede, ayni hayati yasayan insanlar i¢in bu bagin hicbir
Oonemi yoktur. Bir arada yasayis, akrabalik kadar kuvvetli bir asabiyyet
olusturabilir. Ictimai tesaniit en ¢ok gocebeler arasinda kuvvetlidir. Zira
gocebelerin hayatit her an yardimlagmalarini gerektirir. Gogebe dogdugu topraga
baglanmaz, her iilke vatandir gocebe igin. Gogebeler yerlesiklerden daha yigit,
daha diiriist ve daha kendine gilivenilir insanlardir. Cok daha kalabalik ve goriiniiste
kendilerinden ¢ok daha kuvvetli kavimlerin iilkelerini ele gecirebilirler. Devlet
ancak miicadele ile kurulur. Sayininda 6nemli bir pay1 vardir sliphesiz ki. Ama
zafer birbiriyle daha kaynagmig olan tarafindir yeni bir din, kuvvetli bir i¢timai
asabiyyete dayanmadik¢a basariya ulagamaz. Ama bir kere yerlestikten sonra
ictimai asabiyeti bir kat daha saglamlastirir. Hatta insanlarin irade ve heyecanlarini
miigterek bir bir gaye etrafinda toplayarak kabile tesaniidii yerine geger filhakika
bir topraga yerlesmis kalabalik topluluklar icin en onemli kuvvetli asabiyyet
kaynag1 din; kabile tesaniidiiyle birleserek karsi konulamaz bir gii¢ saglar.
Asabiyyet kurulmadan devlet kurulamaz. Bir devletin giicii de temelindeki
asabiyete baglidir. Devlet koklestikten sonra asabiyet ihtiyaci azalir. Otorite

kurulmustur. Siiphe gétiirmez ve karsi konulmaz bir otorite.*®

Yukarida Meri¢’in de belirttigi husus; Mevlana’nin asabiyyet kavrami lizerinden
birlikteligi nasil sagladigini bize agiklamaktadir. Gogebe yasayan Tiirkler giiclii bir

kavimdir. Heniiz tam olarak dini inanglar1 yerlesmemis ve koklii bir toprak miilkiyeti

bilinci gelismemisken topluluk halinde yasayan boylarn her birinin farkli dervislerle

%8 Meri¢, Umrandan Uygarhiga, 5.153.
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manevi bir Islam bilinci ya da suuru yakaladiklar1 goriilmektedir. Mogol zulmiinden
kacan ve Anadolu’ya gelen Ahmet Yesevi’ye bagl dervislerin; “Mevlana, Yunus Emre,
Hac1 Bektas Veli vb.” dervislerin farkli bolgelerde bir asabiyyet olusturduklari agiktir.
Ortayli’nin bu noktada belirtigi “13. Asirda Anadolu, Miisliimanlik Ve Hristiyanlik gibi
dinlerin gogebelik ve sehir diizeninin yami swra divan adabi, téreler gibi kiiltiir
birimlerinin kaynastigi bir bélgedir. Bir yandan tarikatlarin, diger yandan esnaf
loncalarmmin onemli roller iistlendigi bélgedir. Boyle bir cografyada Seyh Abdulkadir
Geylani, seyh Ahmet Yesevi, Haci Bektas Veli, Mevlana gibi tasavvuf erbaplarinin

orgiitli tarikatlarim da unutmamak gerekir.3®

Tarihsel olarak genis bir bigimde
anlattigimiz boliimlerde de gegen Tiirklerin, bir aradaligini saglayan en énemli manevi
suur Islamiyet’tir. Bu sayede bir birliktelik kurulmus ve devlet buna bagl olarak giiciinii

gelistirmistir.

Asabiyet, toplumlarin aidiyet sorunu ile ilgilidir. Ozellikle bedevi gdgebe
yasayan toplumlarin asabiyeti (dayanigma ruhu) yiiksektir ve bu, olumsuz kosullara
ragmen onlarin ayakta kalmalarin1 saglar. Asabiyet, bedevi toplumu bir arada tutan bir
olgudur. O, sosyal bir enerjidir. Hadarilik agamasinda bu enerji zayiflamaya ve ortadan
kalkmaya yiiz tutar. Ozellikle refah ve anonim yasam, sehirde bireyciligin ortaya
¢ikmasina neden olur. Bireycilik ve asabiyet, birbirlerine karsit olgulardir. Kabile
toplumunu sik1 bir dayanigma iginde tutan asabiyet, sehir yasaminda bir baska ac¢idan da
gereksizdir. Kir ve ¢6l yasaminda bedeviler kendi giivenliklerini kendileri saglamak
zorunda iken, sehirlerde devlet ve koruyucu giicler bu gorevi istlendikleri icin
bedevileri diri tutan asabiyet de ¢oziilmeye baslar.>”® Bu yiizdendir ki; Tiirklerin yar
gocebe hayat siirmesi ve bedevi hayatin izlerini tagimasi, asabiyetin olugsmasinda pay

sahibi olmustur.

[bn-i Haldun’a gdre nesep sahiplerinin asalet ve yiicelik gibi degerlere sahip
olmasi asabiyeti giiclendiren 6nemli faktorlerden biri oldugunu belirtmistik. Bir nesebe
sonradan katilan diisiik statiilii insanlar stiinliiklerini kendi neseplerinden degil de

katildiklar yeni nesepten aldiklarmi da biliyoruz.*"* ibn-i Haldun; Tiirkleri de bu

%9 {lber Ortayly, Tiirklerin Tarihi 2, Timas yay. Istanbul 2016, 5.123
370 Kadir Canatan, Sosyal Bilimler Metni Olarak Mukaddimme Bir Meta Anlati, Istanbul, 2016, s.210.
371 Kapsaml bilgi i¢in bkz. ibn-i Haldun, Mukaddime, s.s. 297-298.
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baglamda degerlendirerek konuyu su sekilde aciklar: “Tiirklerin ve onlardan once de
(aslen Fars kokenli olan) Bermekilerin ve Nevbahtogullarinin Abbasi Devleti’ne
yvaptiklart hizmetler ve bu sayede elde etmis olduklar asillik, san ve seref buna ornektir.
Biiyiik bir asalete, san ve serefe nail olan Bermekilerden Cafer bin Yahya bin Halid, bu
konumunu kendi nesebi ile degil, Harun Regsid’in ve kavminin nesebine intisap etmesiyle

elde etmigtir. 3"

[bn-i Haldun degisme ve bozulma kavramlarmi agiklarken, devletlerin
organizma gibi dogup biiyiiyiip 6lene dek gecen siireyle iliskili baglantisini ele alir. Ona
gore devletler kendisini kuran soylarin asabiyetiyle dogru orantilidir. Dolayisiyla da din
kavraminin bu devletlerin olusumunda giiclii bir asabiyet yarattigim gdzlemliyoruz.®"
Ciinkii devletler en giiglii asabiyyete sahip bir grubun diger asabiyyetler ilizerinde
kurdugu iistiinliik ile kurulurlar. Yine ibn-i Haldun devletlerin yine bu noktada ailesel
niteliklerinin bozulmasiyla birlikte ¢okiisiinde kaginilmaz oldugunu savunur.®’* Bunun
altinda yatan temel disiincenin gocebe hayattan yerlesik diizene gecis oldugunu
soyleyebiliriz. Ciinkii Ibn-i Haldun gdgebe hayat yasayan kabilelerin erdeminden soz
ederken, gogebe hayati {istlin tutmakla kalmayip, ¢ollerde gocebe ve vahsi hayat
yasayan kavimlerin yerlesiklerden daha biiyiik topraklara sahip olduklarini ve daha
giiclii olduklarini sdylemektedir.”®> Genel olarak asabiyyet kavrami iizerinden
Mevlana’nin Anadolu’ya gelmesi 0Ozellikle babasinin mevcut konumu ve iktidar
giiclerinin de Mevlana ve ailesine saygi ve hiirmet gdstermesi neticesinde bu karizmatik
sahsiyetler de kendi karizma ve olusturduklar1 asabiyyet neticesinde bir birliktelik
sergilemektedir. Mevlana’nin asabiyet ile iliskisinin temelinde elbette islami doktrinler
veya inan¢ mekanizmalart yatar lakin karizmasi neticesinde herkese kucak agan ve
otekilestirmeyen bir anlayisla bireyleri bir ¢ati altinda bulusturmustur. Arastirmamizin
en onemli sonuglarindan biri olan Mevlana’nin yasadigi donemde bir tarikat lideri gibi
hareket etmedigi hatta diger ulemalarin iktidarla daha siki iligkileri oldugu ve icazet
aldiklar1 ikinci boliimde aktarilmistir. Mevlana bu durumdan daha dogrusu siyasetten

uzak durmus, tamamen din eksenli hiimanist bir asabiyyet olusturarak kitleleri

birlestirmistir. Mevlevilik daha sonra olusan bir olgu oldugu i¢in oglu Sultan Veled de

%72 {bn-i Haldun, Mukaddime, 5.209.

373 Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlari ve Tiirkiye Gergegi, s.74.
% Kongar, a.g.e, s.74.

37 Detayl bilgi igin bkz. ibn-i Haldun, Mukaddimme, 5.327.
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bu asabiyyeti devam ettirmis, devlette bu asabiyetin giiciiniin farkinda oldugu iginde

olusan yapilar1 desteklemis ve hizla ¢ogalmalarina olanak saglamistir.

Kudret ve biiyiik bir gorkeme sahip bir idarecinin yonetiminde olan Konya’ya
Mevlana ve ailesi davet edilmis ve siiphesiz tereddiit etmeden Anadolu’ya gelerek, ne
kadar isabetli bir karar verdiklerini daha sonralari, halkin onlara gosterdigi yakinliktan
ve Anadolu’daki inan¢ ve cografi yapmmn da Islamiyet’le benzesmesinden
anlayabiliyoruz. Bu Anadolu’da belli bir asabiyenin kurulmus olmasi anlamina da
gelmektedir. Ciinkii bu yakalanan asabiyye sonrasi Mevlana Anadolu topraklarinda
bliyiik bir kitle olusturmustur. Mevlana’nin yasadigt donemde, sadece Anadolu
cografyasi degil biitiiniiyle Islam diinyas1, Mogol istilalar1 nedeniyle; maddi sikintilarin
yaninda kendi i¢indeki c¢ekismeler nedeniyle mezhepsel birtakim kargasalar da
yasamistir. Bu acgidan, manen de sikinti c¢ektigini gozlemliyoruz. Mevlana’nin
Tiirklesmeye etkileri basligr altinda da belirttigimiz {izere, Mevlana, Mogollarin ve
Batini mezhep catismalarinin meydana getirdigi her iki olumsuzlugu da gogilis germis
ve Anadolu’da sevgi iizerine kurulu bir inang sistemi meydana getirmistir. Ibn-i
Haldun’un sebep asabiyyeti dedigi kavrami bizzat Mevlana; Anadolu Topraklarinda, bu
kadar kargasa icinde, islam’1n dziinden yara almasiyla maddi ve manevi kayiplar icinde
her tiirlii imitsizlige karsi tiikenmez bir teselli ve giic kaynagi kisaca bir asabiyyet

olusturdugunu goriiyoruz.

Bu donem Anadolu’da, Konya ve ¢evresi, Tiirk ve Miisliman olmakla birlikte,
cesitli kavimler, Hiristiyanlar, az da olsa Yahudiler, Miisrik ve Saman Mogollar1
yasamaktaydilar. Anadolu o yillarda verimli bir birliktelige, miithis bir senteze, belli bir
asabiyyet olusturarak gelmistir. Bunun Onciilerinden de birisi kuskusuz Mevlana’dir.
Anadolu’ya o donemde, islami inang, niifuz ederken eski inang ve uygulamalarmn
etkisinden tamamen kopmalar1 da s6z konusu olamazdi. Dogudan Sultani’l Ulema ve
benzeri bircok ilim ve goniil adam1 Anadolu’ya gd¢ etmis, belli bir irfan birikimlerini
de beraberlerinde tasimislardir. Bunlarmn Tiirklesmesinde ve Islamlasmasinda Mevlana,
Anadolu’nun tam merkezinde, zengin-fakir, Miisliiman, Hiristiyan her seviyeden insani
cevresinde kendine hayran birakmis, sadece soziiyle degil bizzat ahlaki ile olusturdugu

asabiyyet ile de Kitleleri bir arada tutabilmistir.
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2. COSER’IN CATISMANIN iSLEVSELLIiGi TEORIiSi UZERINDEN
DEGERLENDIiRME

Oncelikli olarak kuramin igerigi ile ilgili bilgilere yer verecek olursak; Coser
catisma kuramindan yapisal iglevselci kurami biitliniiyle ayirmak yerine birlestirerek bir
paradigma ortaya koyar. Bazi yapisal diizenlerin uzlasama sonucu biitiinlesmeye
varacagini elbette kabul eder lakin ¢atismanin da faktoriiniin de yapinin isleyisine
birlesimine ve korunmasina arag¢ olabilecegini de ekler.®”® Bunu su sekilde agiklamak
miimkiindiir. Bir grubun bir dis grupla ¢atisma halinde oldugu donemlerde ¢atismanin
eyleme doniismesi ve neticede yeni gruplar ortaya c¢ikararak yeni kimlikler
gelistirmesine olanak saglar. Burada 6nemli olan dis gruplarla siiren catisma neticesinde
grup, kendi aidiyet sorununu asarak yeni kimlik kazanabilir. Ya da yeni kimlik
benimseyebilir. Catigmanin yeni kimlik keskinligi saglamas1 sistem i¢in olumlu bir islev
olarak diisiiniiliir.*”” Coser’in ¢atisma yoluyla grubun korunmasini saglayan faktorlerin
ya da mekanizmalarin en Onemlisi olarak emniyet siipabi kavramini ortaya atar.
Emniyet siipab1 araciligiyla kaos ortaminda ortaya c¢ikan eylem ve olumsuz 6zellikler
patlatilmadan disar1 atilir ve boylece de catisma, calkantili bir donemin i¢inde havanin
temizlenmesine sebep olur. Yapmnin i¢inde ki diismanliklarin birakilmasi igin bir ¢ikis
yolu belirler.®”® Emniyet siipablar1 ¢atismalari diizenleme egiliminde iken temel yapisal
degisiklikleri saglamak odakli tasarlanmadigi i¢in asil sorun ¢6ziilmez. Coser bunu su

sekilde agiklar:

Bu emniyet siipablar1 araciligiyla, diismanligin orijinal nesneye yoOnelmesi
engellenir. Fakat bdylesi bir yerinden etme hem toplumsal sistem hem de birey i¢in
bazi bedelleri beraberinde getirir. Degisen kosullara uyum saglamasi igin sitem
degistirmeye yonelik baski azalir, bireydeki bastirilmis gerilim yikici potansiyel

yaratnr.379

Bu tam olarak belli sosyal iligkilerde patlak veren ¢atismanin ciddiligine ragmen,

catigsmanin olmamasinin da istikrar1 saglayic1 unsur teskil etmedigini 1srarla vurgular.

378 poloma, Cagdas Sosyoloji Kuramlart, $.98.

" poloma, a.g.e, $.99.

378 poloma, a.g.e, 5.100.

% Coser, The Functions of Social Conflict. New York, The Free Press; aktaran, Poloma, Cagdas
Sosyoloji Kuramlari, $.101.

93



Yani kisaca ¢atisma basarili bir iligki ve grubun beka sorununun ¢oziimii olabilirken
catismanin yoklugu ise basit olarak sorunlarin bastirildigi ve ilerde daha biiyiik

sorunlarin sinyalinin verildigi bir durumda ortaya koyabilir.380

Coser; catismanin islevselliginin, iliskilerin temel degerlerini sorgulamadan,
olumlu olan temel degerlere saldirirsa ancak o zaman olumsuz iglevinin oldugunu ileri
stirer. D1g gruplara siire gelen ¢atisma ortaminda yapisal sinirlarin yeniden kurulmasi ve
dis gruplarla olan ¢atismanin ayni1 zamanda grup iginde ki biitiinlesmeyi de artirdigini,

grup ici bagliligin arttigini bize emniyet siipab1 faktoriiniin etkisiyle aciklar.*®!

Mevlana’nin ¢atisma ortaminda; Mogol zulmii altinda Anadolu’nun talan
edildigi o donemlerde bizzat emniyet siipabi rolil iistlendigi agiktir. Bunu agiklarken,
bizzat catisma ortaminda bireyler devletten medet umdugu esnada Anadolu’ya akin akin
gelen konar-goger dervisler insanlarin kolektif suurlarini bir araya getirip din eksenli
yani bizzat islami cati altinda biitiinlesme saglamistir. Bu dervislerin bizzat kendileri de
Mogol zulmiinden kagarak Anadolu’ya siginmislardir. Catisma ekseninde grubun temel
sorunu olan vatan ve toprak en dnemlisi hayatta kalabilme i¢giidiisii bireylerin kolektif
hareket etmelerine ve aym zamanda Islam catis1 altinda kendilerini giivende
hissetmelerine sebep olmustur. Mevlana’nin da bizzat ¢evresinde topladigi kisilere
bunlara aktarmasi ve en Onemlisi devlet nazarinda saygi ile anilmasi bireyler iizerinde
olumlu etki yaratmis, ¢atigma ortami islevsel bir duruma sokulmustur. Emniyet siipab1
kendiliginden ortaya ¢ikan ve yine kendiliginden kaybolan bir sistem mekanizmasidir.
Dolayisiyla Mevlana bilingli olarak devlet tarafindan emniyet siipab1 roliinde halkin
icine gonderilmemistir. Elbette ki o donem Ahi teskilatlanmas1 ve akabinde bircok
ulemanin bu hareketin i¢cinde olmasi Keykubat’in bizzat ulemalar1 bolgelere dagitmasi
bir hareketin varligini1 gosterir, ama bilingli gekilde Mevlana’nin bu harekete etki
edecegini kestirmek giigtlir. Netice itibariyle de farkinda olmadan Mevlana’da bu
emniyet siipabi roliinii kendi iistlenerek kaos ortaminda devletin ve halkin nefes
almasini saglamistir. Catisma grubun aidiyet ve kimlik sorununu tehdit ettigi igin,

Mevlana emniyet siipab1 roliiyle fonksiyonel bir sekilde islev kazandirmistir. Sonucu

%80 poloma, a.g.e, .102.
%1 poloma, a.g.e, s.105.
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kokiinden halletme durumu yoktur. Sadece ortamin bir nevi hava alarak rahatlamasini

saglayan bir iglevdir bu. Son olarak Coser sunu anlatir:

Toplumsal catigsma tipleri ve toplumsal yapi tipleri arasinda yapilacak ayrima
iligkin tartismamiz, bizi ¢atismaya karsi kurumsallagsmanin ve hosgdriiniin olmadigi
veya yetersiz oldugu yapilar i¢in olumsuz isleve sahip oldugu sonucuna gotiiriir.
Toplumsal sistemin uzlasilmis temellerine saldiran “par¢alama” tehdidinde
bulunan catismanin yogunlugu, yapmin katiligi ile ilgilidir. Aslinda bdyle bir
yapinin dengesini tehdit eden catisma degil, fakat diigmanliklarin birikimine neden
olan ve herhangi bir catisma durumu patlak verdiginde bu diismanligi temel

bsliinmelere kanalize eden katihigin kendisidir.**

Gorildiigii izere kat1 bir parcalanmanin olacagi Anadolu topraklarinda c¢atigsma

kendini bloke ederek fonksiyonel bir sekilde; sistemi, emniyet siipab1 araciligiyla yani

Mevlana araciligiyla, yapinin ayakta tutmasina katki saglatmastir.

Mevlana, Mogollarin ve Batini cereyanlarin meydana getirdigi her iki yangina, her
iki sele de sed ve bend teskil etmeye ¢alismis, Siinni ve Hanefi bir iman, tefekkiir
ve heyecanla Islam’in 6ziiniin miidafii, ruhi ¢okiintiilere, za’fa, gevseklik ve her
tiirli iimitsizlige kars1 tiikenmez bir teselli ve giic kaynagi olmustur. Onun bu
hususiyeti yalnizca kendi saglhigi ve asriyla simirli kalmamistir. Her devirde ve
diinya ¢apinda tesirleri devam ettigi kadar, istikbalde dahi bu tesirlerin devam

edecegi tahmin edilebilir.*®®

Mevlana; Coser’in ¢atismadan uyum ve birliktelik ¢ikabilecegi teorisinin tam da
merkezinde emniyet siibapi rolii alarak devreye giren bir karizmatik kimlik ozelligi
gostermistir. Sikica kaynagmis gruplarin, Anadolu’daki kaosu baz alirsak; hele Ki
Mogol istilasi esnasinda, kendi iglerinde fikir ayriliklarina asla hosgorii
gosterilmedigine kuramsal ¢ergevede deginilmistir, nitekim bu durum o donem birlik ve
beraberlik unsurlarinin da pekistirilerek, catisma ve kaos ortaminin, grup igi
dayanigmaya sebebiyet verdigini bize kanitlar. Aslinda bu kargasada merkeziyetciligin

giderek yok olmasi ve devletin ¢oziilmeye dogru giden siirecini de ele alirsak;

%82 poloma, a.g.e, s.110. .
% Amir Celebioglu, Tiirklik Arastrmalart Dergisi, Sayr: 5, Istanbul, 1990, s. 223-248. Makale,
yazarin Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalari (MEB Yay. Istanbul, 1998, s.s. 5-24).
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Mevlana’nin bir emniyet siipab1 islevi gordiigli kaginilmazdir. Coser igin emniyet
stipab1 tasarlanmis bir olgu niteliginde olmadig1 i¢in kendiliginden ortaya ¢ikan bir
gercekligi anlatir. Dolayisiyla Mevlana’da o donemde bu islevi listlenmis ya da bu islevi
yansitmistir, diyebiliriz. Ayn1 zamanda ¢atismanin seyri i¢inde olusturulan milli suurun,

biiyiik gruplari yerle bir ettigini de su ctimlelerle anlayabiliyoruz:

Mogol istilast, biitiin islam diinyas1 gibi Anadolu igin de bir felaket olmustur. Istila
bilhassa Anadolu’nun sark tarafinda miihim tahribat yapmus, biiylik ve mamur
sehirlerden bir kismini viraneye g¢evirmis ve o havalideki halkin mahvina veya
Oteye beriye dagilmasina sebep olmustur. Mogollar evveld Anadolu sultanligini
miistakil birakmistir. Yalniz kendilerine bir miktar vergi verir bir vaziyette
tutmuslarsa da sonralar1 siyasi miidahalelere baslamiglar ve ilk once niifuzlar1 ve
sonra da himayeleri altina alarak yavas yavas tabi devlet haline getirmislerdir. Bir
taraftan Sel¢uklu sehzadelerini birbirlerine rakip cikarip memleketi aralarinda
taksim ederek, diger taraftan devletin erkdn ve {imerasini, kendilerine baglh
adamlardan segerek devletimizi i¢inden ciiriitmeye calistiklar1 gibi, yavas yavas
ordumuzu da inhilal ettirip dagitarak yerine Mogol askeri ikame etmege
baslamislar ve nihayet sultanlar1 azil ve tayin edecek bir durum elde etmisler ve
daha sonra XIV. asrin baginda saltanati biisbiitiin ortadan kaldirmuslardir. Bir
taraftan Mogol isgal kuvvetlerinin halkimiza yaptiklar itisaflar (yolsuzluklar,
haksizliklar), diger taraftan Mogollarin Anadolu’ya getirdikleri ekserisi Iranl olan
yabanci memurlarin irtikdp ve ihtilaslari, Anadolu’da siikkun ve asayisi bozmus,
sehirlerdeki iktisadi ve i¢timai ahengi altiist etmis ve bu yiizden pek ¢ok alimler ve
zenginler, Suriye’ye ve Misir’a hicret etmislerdir. Bu istilanin verdigi igtimai
sefalet, Anadolu’nun yalmiz servet ve Kkiiltlir bakimindan inhitatina sebep
olmamistir; ayn1 zamanda i¢timai tesekkiil bakimindan da ¢iiriimesine yol agmustir.
Fethin baslangicindan beri Anadolu’da tesekkiil etmis olan asilzade “sinifi
mahvolmus, sehirlerdeki biiyiik aileler dagilmis, ordu inhilal etmis ve bu suretle

Anadolu’ya yeniden bir birlik verecek kuvvetler ortadan kalkmistir***

Anadolunun asil Tiirklesmesi, on tliglincli ylizyilda Mogol istilasindan kacan
Tiirk gruplarinin gelmesiyle ger¢eklesmistir. Bunlarla birlikte Anadolu'ya gelen bazi

mutasavviflar, fikrl yapida da biiyiik degisimlere imza atmistir. Her ne kadar daha uzun

%84 Miikrimin Halil Yinang, Tiirkive Tarihi Sel¢uklular Devri, TTK. Yay. istanbul, 2013,s.5. 5-6.
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middet eski Saman ve Budist inancin motiflerini gérmek miimkiin olsa da, Anadolu'nun
Islamlasma siirecinin bu donemden itibaren basladigini belirtmek uygundur. Bununla
beraber, Osmanli Tahrir kayitlarina gore heniiz konar-gocer olarak adlandirilan Tiirk
gocebeleri arasinda Islamiyet’in pek de yaygin olmadig1 sonucu ortaya ¢ikmaktadir.
Nitekim sayisal olarak onemli bir niifusa sahip bazi asiretler arasinda, XVI. yiizyilda
bile imam ve hatib gibi din adamlarina rastlanmamaktadir.®® Ayrica bu doneme ait kisi
isimlerinde de, sik¢a Islami olmayan eski Tiirk isimlerinin kullamldig: dikkati
cekmektedir. Bu durumdan gogebelerin Miisliiman olmadiklarin1 sonucunu ¢ikarmak
yanlig olacaktir. Muhakkak ki bu gibi asiretler de Miisliimandilar; ancak Miisliimanligi
eski inanglar1 ile birlestiren bir anlayisla yasamaktaydllar.3868ug1'in; Anadolu
Miisliimanlig: icerisinde de bu goriilmektedir. Yani islam akideleri igerisinde pek ¢ok
eski Saman ve Budist motiflerin varligi herkesce bilinmektedir. Boyle sosyal bir yapi
icerisinde, Tiirklesme ve Islamlasmanin temelleri Hac1 Bektas-1 Veli, Mevlana, Yunus

Emre gibi Tiirk mutasavviflarinca atilmustir.>®’

3. MAX WEBER’IN KARIZMATIiK OTORITE KAVRAMI UZERINDEN
DEGERLENDIRME

Toplumsal degisme hi¢ siiphe yok ki toplumsal olaylarin varligi gibi bireylere
bagli bir stiregtir. Karizma kavrami da bu siirecteki bireyin katkilarini, bireysel katki
iizerinden ortaya koyar.**®Weber karizma terimini, bireyleri normal toplumda yasayan
bireylerden ayiran ve doga iistii yada mistik, insan iistii ya da hi¢ degilse istisnai farklt
ozelliklerinden dolayr kudretlerini belirten kisisel bir 6zellik olarak tammlar.*® Bizim
bu noktada ele aldigimiz mevzu i¢inde Mevlana’nin babasindan aldig1 karizmayi
siirdiirmesi veya kendi bambagka bir karizma ¢ercevesi lizerinden topluluklar bir araya
getirmesi sz konusu teorinin yada kavramsal ¢ergevenin birbiriyle iligki ig¢ine girdigini

gostermektedir.

%5 yusuf Halagoglu,3. Uluslararasi Mevlana Kongresi Bildiriler, Selguk iinv. Yay. Konya, 2003, 5.23.

%8¢ Halagoglu, a.g.m, 5.23.

%7 Halagoglu, a.g.m, 5.23.

%88 Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlari ve Tiirkive Gercegi, s.194.

389 Max Weber, Toplumsal ve Ekonomik Orgiitlenme Kurami, ¢ev. Ozer Ozankaya, imge kitapevi Yay.
Ankara, 2011, s.105.
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Dinlerin yayilmasi, giiruhun ¢ogalmasi, karmasik bir yapiya dogru gitmesi ve
yapiy1 desteklenmesi i¢in gii¢lii bir otoritenin varlig1 gerekir. Zira karizmaya dayali bir
otorite kurmak c¢ok istisnai bir durumdur.**® Buna neden olarak ta Giinay karizmatik
otoritenin hukuki bakimdan kurumsallagsmasi ve formel bir organizasyonun i¢inde dahil
edilmesi s6z konusu degildir. Cilinkii yine Giinay’a gore karizmatik otoritenin memurlari
olmaz. Taraftarlari, bagliliklar1 olur. Dini 6nderin ya da dini topluluklara empoze eden
kisinin sahsi degeri, kutsal ve O0rnek karakteri lizerinden temellenmistir. Siddete asla
yer olmaz. Psikolojik bir etkiyle itaat s6z konusudur. Dolayisiyla karizmatik otoritenin
temelinde sosyal psikoloji agidan heyecan yatmaktadir.**! Bu sebepten otiirii de karizma
ve buna bagli olusan otorite, degisim, ¢oziilme ve yeniden kurulus donemlerinde
oldukca etkilidir.392Toplumsal degisme ve karizma arasinda ki iligki, mesru otorite
kaynaklarinin 6zelliginden gelir. Formel ve geleneksel otoriteler, toplumun siradan
ihtiyaclarii karsilamaya yonelik stirekli otoritelerken, kiiltiirel gelisme sonunda artan
birikim, mevcut toplumsal diizenin akisin1 engelledigi noktada kaos ortaya cikar. Iste
karizmatik lider de boyle buhranlar sirasinda 6nem kazanir.**® Anadolu’da cereyan eden
kaos ortamimi diisiinecek olursak kiiltiirel olarak savas ve kargasa ortaminda ortaya
¢tkmis bir buhrandan s6z ediyoruz. Sonug itibariyle Iran, Afganistan vb. menseili ya da
konar-goger dervisler olarak nitelendirilen bazi sahsiyetler bu buhranin tam ortasina
kitleleri Islami bir gelenekle birlestirme yoluna giderler. Bu karizmatik otorite sahibi
kisilerden en Onemlilerinden biri de Mevlana’dir. Mevlana’nin sahsi 6zellikleri ve
babasi Sultan-iil Ulema’nin ona agtig1 kapi, bir denizin arkasindan okyanus yliriiyor
dedirtecek duruma getirmistir. Bu 0Ozellik ve sahsi durumlar bir 6nceki bdliimde

aktarilmistir.

Selguklu Devleti’nin baskentinde yasayan, manevi rehber ve Onder sifatiyla
icinde yasadig1 toplumun diisiiniis ve yasam felsefesine karizmatik etkisi ile bilinen ve
toplum nazarinda, siirekli gozlerin iizerinde oldugu Mevlana’nin bu 6zelligi halkin yani
sira halki yoneten giliruhunda nezdinde 6n plana ¢iktig1 ve kendisine saygi gosterdigi

anlasiimaktadir.’** Mevlana’nin karizmatik karakterinin altinda yatan en onemli etken

%% Giinay, Din Sosyolojisi, 5.290.

% Giinay, a.g.e, 5.290.

%92 Giinay, a.g.e, 5.290.

%% Kongar, Toplumsal Degisme Kurmalari ve Tiirkiye Gercegi, 5.106.

3% Osman Nuri Kiigiik, Meviana ve Hiinkar, Nefes Yay. istanbul, 2016, s.57.

98



onun kendini bilmesidir. Mesela kendini dervis kimligiyle tanimlar. Buda onun
emirlikle derviglik arasinda misyon agisindan dogal farklilik oldugunu ortaya koyar.
Kisaca siyasetle ugrasan idareciler, isleri geregi tasavvufla derinden ilgisi olmaz.
Dolayisiyla halkin idaresini yaparlar. Oysa dervisler, kendilerine rahat ve huzur iginde
ibadet etmelerini saglayacak, kendi mesreplerinin icaplarini yerine getirecek, kendi
ilkelerinden 6diin vermeden emirlerden beklenti igcinde olmayacak ve nihayetinde

derviglik tlizerinden bir karizma tablosu ortaya koyacakt1r.395

Weber Kkarizmay1 iki
kutuplu inceler: Oncelikle fonksiyonel olarak, daha sonra kisisel olarak inceler.
Fonksiyonel olmasi kurulusu takip eden donemlerde yerine gore daha etkin

olabilmektedir 3%

Mevlana’nin kisgisel 6zelligi belki de Max Weber’in mesru otorite
tiplerinden karizmatik otoriteyi igine aliyor ama biitiiniiyle bir karizmadan ziyade
tasavvufi bir karizmadan yani dervis karizmasi diye tabir edebilecegimiz bir karizma

biciminden sz edebiliyoruz.

Karizmanin kurumlagmasi dedigimiz olgunun biitiiniiyle kisinin karakterinin ve
otoritesinin belli zaman sonra olagan duruma gelmesi ve kurumsal bir yapiya biiriinmesi
kisaca kiiltiirel degismenin, toplumsal degismeyle ayn1 ¢izgide ilerlemesi seklindedir.>’
Simdi bu noktada karizmatik otorite sadece ve sadece bireysel ¢ikis noktasi olan ve
hicbir cografi demografik ve diger tarihsel kiiltiirel 6geler dikkate alinmadan toplumsal
degisimi meydana getirdigi gibi tek basina karizmatik bir 6zellikle toplumsal degisimi
sagladigim1  diisiinmek elbette iitopyadir. Zaten genelde Max Weber’e yapilan

elestirilerde bu yondedir.

Belli zamanlarda degisimin bir ekseni bu karizmatik otorite yoluyla
saglanabilirken, yapt ve diizen oturmaya basladiginda, kurumlagsma ve geleneklesme
oturdugunda heyecan kismi yok olmaya baglar. Karizmatik otorite de buna bagli olarak
yerini, teskilat, kurum ve gelenege birakir. Tipki Mevlana’nin 6liimiinden sonra bu

gelenegi, oglu Sultan Veled’in,**®

Mevlevi kiiltlirii ile devam ettirmesi gibi. Dini
blinyelerde kurulus devaminda teskilatlanma ve kurumlasma dénemlerinden itibaren

kendini gosteren ve giderek tam bir geleneklesmeye doniisen bu siireg Weber igin

3% Kiigiik, a.g.e, $.59.

%% Giinay, Din Sosyolojisi, s. 290.

%7 Kongar, Toplumsal Degisme Kurmalari ve Tiirkiye Ger¢egi, s.107.
%% Giinay, Din Sosyolojisi, 5.290.
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“karizmanin rutinlesmesi” olarak gecer. Sonug itibariyle Islamiyet’te son birkag
yiizyilda ortaya ¢ikan kurumlagmalarin pesine bir istikrar ve geleneklesmenin ortaya
cikmasi, ictihat kapilarinin kapanarak, taklit doneminin baglamasi sozii edilen bu

rutinlesme siirecinin tipik drnegidir.>*

Karizmanin rutinlesmesi yani kurumsallasarak
varligini siirdiirmesi durumunda bir hanedanligin kurucusu haline gelirse karizmatik
tahakkiim, geleneksel tahakkiime doniisebilir. Daha sonrasinda karizmatik lider,
kurumlar meydana getirmeyi basarirsa rasyonel yani formel bir tahakkiim haline

gelir.*®

Mevlana i¢in yasadigi donem de kurumsal bir ¢izgide hareket ederek veya
ilkenin basinda bir yonetici sifati tagiyarak mesru bir egemenlik otoritesi kurdugunu
sOylemek miimkiin degildir. Ama bir¢ok hanedan mensubunun ondan icazet almalari ve
saygt gostermeleri Mevlana’nin karizmasina vurgu yapar. Mevlevilik ve gelenegin
devaminda ise karizmanin kurumsallagsmaktan ziyade kurumsal bir otoritenin ya da

kurumsal bir yapinin kontroliinde islevligini siirdiirmesi, Mevleviligin tampon kurum

etkisi olusturdugunu bize gostermektedir.

Karizmatik otorite roliinii iistelenerek kaos ortaminda insanlar1 bir araya getiren
Mevlana’nin genel olarak tarikat kurup bilingli bir sekilde insanlari bir arada topladigini
sOylemek pek dogru olmaz. Onun insanliga ve siyasete bakis agisi dnceki boliimler de
anlatildig1 gibi yilizeysel degildir. Bruinessen bu karizmatik liderlige sahip kisiler i¢inde

su cimlelere yer veriyor:

Sozii edilen rolleri iistlenen kisiler tarafindan, kutsal bir insan, halkin baglhiligimin
nesnesi, mistik, kardeslik iligkilerinde Onder-6gretmen olarak yaptiklariyla
ilgilidir. Halkin bagliliginin yoneldigi bir nesne olduklar1 igindir ki, 6rnegin bir
Peygamber’in Mehdi’nin alanina giren roller bu kisiler tarafindan kolayca
benimsenmekte ya da izleyicileri tarafindan bu roller {stlenmeye
zorlanilmaktadir. Sahip olduklart sayginlik nedeniyle, bunlar, catismalar

uzlastirmada ideal kisilerdir. **

3% Giinay, a.g.e, 5.290.

% Fleury, Max Weber, s.95.

“1\/an Bruinessen, M.M. ,Agha Shaikh and State: On The Social and Political Organization,
Europprint, 1978,5.258, aktaran: Serif Mardin, Modern Tiirkiye de Din ve Toplumsal Degisme, letisim
Yay. Istanbul, 2013, .s.90.

100



Islamiyet ilk olarak dini bir ¢at1 altinda biitiinlesmistir. islami giiclerin 6nderleri
de bu dini gruplarin 6nderleriydiler. Ve sahip olduklari itibarlart da dini karizma sahibi
olmalarindan ileri gelmistir. Daha sonralar1 ise zamanla bu diizenin {izerin ataerkil bir
devlet mekanizmasi olusturulmustur. Devlet yapisi konusunda kesin net g¢izgiler
belirlenmemis olsa da Kur’an bu dini gruplarin nasil yasayacaklarini tanimlamistir. Bu
yiizdendir ki Islam topluluklar1 ve bunlarin drgiitlendigi devletler, dini gruplarin birer
uzantis1 ve bu gruplarin korunmasi agisindan var olan bir yap1 seklinde gérme egilimi
tasimaktadirlar.*®> Buradaki esas vurgulanmak istenen devletin yapist degil o devleti
Islam kimligiyle ayakta tutan gruplara yapilan atiftir. Bunu en iist sinirmi Tiirk Mogol
Osmanl {iggeninde bagimsiz bir siyasi formiiller kiimesi seklinde de gorebiliyoruz.*®
Yine Amil Celebioglu makalesinde Mevlana’nin sahsi karizmasimi su sozlerle dile

getirmistir:

XII. yiizyilda Anadolu’da, Konya ve cevresinde, niifusun ekseriyeti Tiirk ve
Miisliiman olmakla beraber muhtelif kavimler, Hiristiyanlar, az da olsa Yahtdiler,
miigrik ve Saman Mogollar yagamaktaydi. Bunlarin Tiirklesmesinde, ayn1 zamanda
Islamlagsmasinda Mevlana, bir niknatis gibi merkez teskil edip zengin-fakir, devlet
ricali- ayak takimi-esnaf, Miisliiman, Hiristiyan her seviyeden insanlar1 ¢evresinde
cezbetmis, sadece soOziiyle degil bizzat nefsinde yasadigi haliyle de tesirini
artirmistir. Basarisinda, bilgisinin, belagatinin, girift meseleleri basitlestirmesinin,
muhataplarinin seviyesine gore hitap etmesinin, ilmi, tasavvufi, dini yorumlarinin,
kuvvetli mantiki kiyaslarinin yaninda Mii’min-kafir, kiigiik-biiyiik, kadin-erkek
demeden herkese miisamaha ile bakmasinin, bilhassa acizlere, diigkiinlere,
yoksullara, hak sahiplerine merhametli ve yardimer olmasinin, biiyiik bir tevazu ile
davranmasinin rolii biiyiiktiir. Bagka bir ifadeyle Mevlana’'nin bu yondeki
muvaffakiyetinin sirr1, onun Peygamber siinnetini, islam ahlakin1 yasamis, Hakk’mn
en serefli mahluku olan insana her haliikdrda deger vermis, hi¢ bir sart altinda onu
hor ve hakir gérmemis, yalniz insanlara degil hayvanlara bile muhabbet ve
merhametle bakabilmis, muamele edebilmis olmasindadir. Bu hususlari, bazi
goriislerini, gaye ve karakterini yer yer kendi dilinden de agikca tespit etmek

miimkiin olmaktadir.***

2 Mardin, Modern Tiirkiye de Din ve Toplumsal Degisme, .37.
9 Mardin, a.g.e, s.37.
9% Detayh bilgi i¢in bkz. Celebioglu, a.g.m, s.s. 5-24.
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Mevlana’nin karizmatik kisiligi sayesinde, ilk olarak kendi de miicadele i¢inde
olmus ve cevresindekileri de bu miicadele dogrultusunda seferber etmistir. O
donemlerde ki baski ve zuliimle dolu batini hareketlere karsi; ahlak, iman ve hosgorti ile
biitiinlestirici bir hiimanist tipoloji meydana getirerek asmistir. Bu durumda;
Osmanli’nin ve bugiin yasadigimiz topraklarin Tiirk ve Islam olmasinda, Mevlana’nin o

donem ki karizmatik kisiligi sayesinde olusturuldugu tespitini yapabiliyoruz.

Mevlana; saygin bir babanin oglu olarak, ondan bosalacak olan kiirsiiye
karizmanm devami niteliginde gelerek o postu hakkiyla doldurmustur. ilk olarak
medresede egitim vermis bu sayede de adeta halkla i¢ i¢e yasayarak; halki, karizmasinin
farkindaligina vardirmigtir. Halk Mevlana’dan farkli ve olagan disi davranislart da
gorecektir. Bunun temel sebebi onu askla besleyen Sems’in onu, halktan bir nebzede

olsa koparmis olmasinda bulabiliyoruz.

Mevlana Belh’den Anadolu’ya uzanan gog¢ seriiveninde bir¢ok yer gorerek, farkli
devlet ve siyasi yapilar tizerinde de bilgi sahibi olmustur. Farkli inang ve degerleri bu
sekilde tanimasmin toplum nezdinde, bireylerin inan¢ sistemleri iizerindeki
hegemonyasini1 kuvvetlendirmistir. Halki nasil mutlu edebilir onlar1 nasil birlik altina
alabilir, biitliin bunlarin hesabin1 yapabilecek nitelikte ve hatta Onceden bunu
kestirebilecek nitelikte bilgi birikimine sahip olmustur. Gordiigii ve gézlemledigi biitiin
farkli etnik yapilar ona farkli degerler katmistir. Go¢ esnasinda edindigi bu deneyim ve
bilgi birikimi sayesinde, kaos i¢inde yasayan ve ¢oziilmesi gereken bir toplum ve sistem
yapist oldugunu anlamistir. Karizmasiin babasindan da kaynaklandigint ama 6nemli
gelismelerden olan go¢ esnasinda ki edindigi bilgilerden de onun kisiliginin
tohumlarmin atildigini goriiyoruz. Farkli diisiinceye sahip bireylere saygi gdstermesi ve
hiimanist tavriyla, biitlinciil yaklagim sergilemesi, insanlarin ona daha ¢abuk
baglanmasma ve karizmasindan etkilenmesine sebep olmustur. Bunun yaninda
Mevlana’nin bir tarikat kurmadan i¢inde yasadigi toplumsal yapi ve kaos ortaminin
getirdigi gerginlikten ancak ve ancak bu karizmatik kisiligi ve zekasi ile kurtulusa
erdirdigini, o donemki sosyal yapinin olumsuzluklari geregi, tasavvufi hayatla
sistemlestirerek bir biitlinlesme sagladigini da gézlemliyoruz. Bu biitiinlesme sayesinde

bireyleri tek bir ¢ati altinda toplayan onceleri soyut bir mekanizmanin daha sonra da
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oglu tarafindan sistemlestirilerek somut hale gelen bir Mevlevi yapidan s6z

edebiliyoruz.
4. YAPISAL FONKSIYONALIST TEORI UZERINDEN DEGERLENDIRME

Sosyolojik acidan bakildiginda, toplumlarin dini algilayis, yasayis ve anlayislari
degisiklik gosterir. Tiirk toplumunda da bu siirecler degisiklik gosterecegi gibi
farklilasmanin da 6niinii agar. Din kavraminin ve bu kavram etrafinda birlesen kitlelerin
de zamanla birden ¢ok degiskene bagl olarak degistigi gt')zlemlenir.“o5 Bundan dolay1
Mevlevilik kurumunun sosyal acgidan incelenmesinde ¢esitli degiskenlerin etkilerini de
dikkate almamiz gerekmektedir. Bakildiginda, biitiinciil yaklasimlar, sosyo-kiiltiirel
degismenin tek yonli toplumsal degismede degil, toplumsal statiideki biitiin faktorlerin
karsilikli etkilesim ig¢inde birbirlerini etkileyerek bir yapt meydana getirdikleri

sdylenebilir. %

Dolayisiyla arastirma alanimizdaki cesitli olgularin birbirleriyle
iligskilerin biitiiniinii 6ncelikle biitiinciil (yapisal-fonsiyonel model) yaklagimi temel
alarak konu agiklanmaya caligilacaktir. Bu noktada oncelikle; Fonksiyonel yaklasim,
toplum modelini biitiinsel ve denge saglayici bir siire¢ olarak yorumlayan ve toplumda
mevcut normlari, kurumlart ve rolleri bu dengeye hizmet eden unsurlar olarak
belirleyen bir yaklasimdir.””” Fonksiyonel kuram &ncelikle iki bakis agisindan hareket
eder: a) Bir toplumun fiyeleri arasinda az da olsa bazi temel degerler iizerinde bir
uzlasma olmaksizin toplum var olamaz. Kisaca din mevcut deger sistemini amprik ve
rasyonel olmayan bir tarzda mesrulastirarak bu birlige katkida bulunur, b) Din
hiyerarsik bir sistem icinde degerleri diizene koyar ve herkes tarafindan
gerceklestirilebilecek belirli ve tutarli amaglar sunar. Boylece insani, hayal kirikliklar
ve haksizliklart kendi icinde goreceli bir duruma getirir ve toplumsal yalnizlik

408 By aslinda kaos

egilimlerini, birey ve toplum arasindaki gerginlikleri engelleyebilir.
ortamindaki bir toplumun yani Anadolu’da ki yerlesik halkin bir araya gelmesinde,
Mevlana ve seleflerinin Islami énderliginde halki, uyumla biitiinlestirerek, bir ¢tkmazin

icinden ¢ikararak yapiy1 korudugu gercegi ile karsilasiyoruz.

%50, Schreuder, “Die Strukturelle- Funktionele Theorie Und Religions Soziolie” (Aktaran, Emin
Koktas), Tiirkiye’de Dini Hayat, Isaret Yay. Istanbul, 1993. s. 35.

%% Gunter Kehler, Din Sosyolojisi, cev. Semahat Yiiksel, Kubbealti Nesriyat yay. istanbul,1992, s.7.

7 Schreuder, a.g.e, s.36.

%8 Schreuder, a.g.e, 5.37.
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Toplumlar birbirlerine sikica bagimli olan ve her biri meydana getirdigi biitiiniin
daha iyi uyumunu saglamak icin belli fonksiyonlara sahip olan 6gelerden meydana
gelir. Bu 6geler fonksiyonel biitiinlesme iginde toplumu meydana getirir ve bunlar: a)
Her toplum bir oranda bir 6geler kiimesidir, b) Her toplum bu o&gelerin iyi bir
biitlinlesmesine sahiptir, c¢) Toplumda her 6ge toplumun fonksiyonlarini yerine
getirmesine katkida bulunur, d) Her toplumun tiyeleri fikir birligine dayanlr.409

Ayrica bu model yapisal-fonksiyonel kuramin su temel ilkelerine

dayanmaktadir:
1. Toplumun fonksiyonel bir yapi olusturmasi, toplumun biitiiniiniin, parcalariyla
beraber c¢atismadan uzak, ahenkli ve tutarli bir sekilde islemesini saglar. 2.
Fonksiyonalizm, her toplum igindeki maddi ya da manevi biitiin gelenek, maddi varlik,
fikir, inang, o toplum iginde hayati fonksiyonlar1 yerine getiren inanclardir ki bu bir
biitiiniin vazgecilmez pargalarini olusturmaktadir.*'°

Fonksiyon kavrami1 ve fonksiyonalizmin genel Ozellikleri sunlardir: 1.
Fonksiyonalist bakis agisina gore toplum, kendisini olusturan pargalarin salt
toplamindan farkli bir biitiindiir. Yani, toplum birbiri i¢ine girmis, grift, karsilikli
fonksiyonel baglanti i¢inde bulunan unsurlarin olusturdugu sistemler biitiiniidiir.*** Bu
noktada Anadolu da Tiirk kiiltiirii, Mogol zulmii altinda diisiiniin ki islamiyet’le daha
evvel tanismis olan konar-goger dervislerin 6z kiiltlirleriyle etkilesime girmistir. Tiirk-
Islam sentezi dedigimiz olgu bu kuramin yukarida yazilan 6zelligi ile drtiismektedir. 2.
Bir sistem olarak diigiiniilen toplumun en 6nemli fonksiyonu ise biitiinlesme olarak
goriiliir. 3. Biitlinlesmeyi saglayan degerler sistemi toplumsal birligi olusturur. 4.
Miikemmel biitiinlesme olmasa da i¢ ve dis etkileri toplumu mevcut deger yargisi ve
norm sistemin gereksinmeleri dogrultusunda sosyal kontrol, uyum ve denge ortamina

y(ineltir.412

Bu noktada da alt kiiltiir ve tist kiiltiir 6geleri tutarli bir biitiinliik saglar ise
sistemin ve ¢arkin bozulmamasi ve isleyisi engellememesi i¢in, benzer nitelikteki 6geler
birbirleriyle grift bir birlik saglar. Ornegin Tiirklerin Gok Tanr1 inanci ile Islamiyet’in
tek tanr1 inancinin ayni olmasa da benzerlik gostermesi net bir ¢izgisel farklilik

giitmeden biitiinlesme i¢in etken olusturur. Buda uyumu kolaylastirmistir. 5.

%9 Kongar, Toplumsal Degisme ve Tiirkive Gergegi, s.47.

10 Kongar, a.g.e, 5.48

M1 Sezgin Kuzilgelik, Yasar Erjem, Aciklamali Sosyoloji Terimler Sozliigii, Goksu Matbaasi, Konya,
1992, s. 173.

M2 Kyzilgelik, Erjem, a.g.e, 5.173.
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Disfonksiyonlar, gerginlikler ve sapmalar olabilir. Fakat zaman i¢inde ¢6ziimlemeye ve
kurumlagmaya yonelirler ve dengeyi saglarlar. 6. Toplumda uyum, denge, biitiinliik,
ahenklilik 6nemli fonksiyonel unsurlardir. 7. Toplumun bir parc¢asindaki degisme diger
parcalarda da degismeye kaynaklik eder. Her toplum goreli olarak devamliligi ya da
stirekliligi olan &gelerin dengeli bir yapisidir. Ayrica toplumun her iyesinin de bir

fonksiyonu vardir.*"

Yine bu maddeler de su benzer iligkileri gormemiz miimkiindiir.
Oncelikle her toplumda oldugu gibi keskin degisimler hemen kabul gérmez. Zamanla
degisim kendini gosterir. Ama burada Ki farkli niians sudur ki; ¢atisma ortaminda bir
biitiinliik saglanmistir. Yani belli bir diizen ve uyum iginde olan bir yapidan
bahsetmiyoruz. Heniiz tam anlamiyla devlet kurumlari oturmamis bir yapidan
bahsediyoruz. Ustelik Mogol saldirilartyla zayiflamis bir devlet goriintiisii karsimiza
¢ikmaktadir. Bu da bizim; uyum i¢inde bir toplum modeli bulunmadigini, tamamen
kaos ortaminda ortaya ¢ikan bir fonksiyonel biitiinlesmeden s6z etmemize yol
acmaktadir. Mevlana o donemde Kkitleleri bir arada tutmak suretiyle bir emniyet supab1
rolii almistir. Bunu belki hanedana yakin olmasindan veya babasinin Sultan-iil Ulema
olmasindan kaynakli basardigin1 soyleyebiliriz. Lakin yine Max Weber’in Karizmatik
Otorite tanimindan anlasildig: gibi bir karizmatik karakter 6zelligi sunarak da bagarmig
olabilir. Neticede bizim i¢in biitiinliiglin nasil olustugu ve uyumun nasil saglandigi
fikrinin a¢iklanmasi 6nem arz etmektedir.

Yap:t ve fonksiyonlarn islevleri iizerine diislinecek olursak; Yapisalcilik;
inceleme konusu olarak yapiy1 6z olarak ele almak gerektigini ileri siiren gesitli bilim
dallarindaki ortak goriisiin adidir. Akademik titizlikle konularin incelenmesi gerektigini
savunur. Bu yiizden birtakim fenomenlerin altinda, 6zde mevcut olan birtakim formlarin
ya da yasalarin olusturdugu bir sistemi aramaya caligir.*** Farkli bakis acilanyla cesitli
fonksiyon tanimlamalari yapilabilir: Durkheim'e gore fonksiyon, Sosyal kurumlarin
fonksiyonu, sosyal organizmanin ihtiyaglari ve kendisi arasindaki uygunluktur. Brown
ise fonksiyonu, organik yasam ve sosyal yasam arasindaki uyum i¢in kullanmaktadir.
Malinowski'ye gore ise fonksiyon, kiiltiirel ya da sosyal sistemde oynayan roller
biitlindiir. Merton'a goére fonksiyon, belli bir sistemin adaptasyon ya da uyum
problemine ¢areler arayan bir anlayisin Uriiniidiir. Parsons’a gore, fonksiyon kavraminin

en Oonemli rolii sistem i¢indeki dinamik unsurlarin ve siireglerin 6nemi i¢in bir Ol¢iit

3 Kyzilgelik, Erjem, a.g.e, 5.173
4 Kazilgelik, Erjem, a.g.e, 5.457
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saglamasidir. Robertson'a gore ise fonksiyon, dinin sosyal fonksiyonu grup
dayanigmasini korumak ve devam ettirmektir.*"> Baktigimizda bu tanmimlamalar, farkli
bakis agilar1 getirse de O0zde anlatilmak istenen yapinin korunmasi ve biitlinliiglin
saglanmas1 adina sistemin pargalarinin birbiriyle uyum icinde ¢alisma imkani
bulmasidir. Bozuk iglevli olan disfonksiyonlarin sistem disina atilarak sistemin ana
hatlartyla ayakta durmasi toplumlarin birtakim emniyet supablar1 gelistirmesine neden
olur. Veya tampon kurumlar ile desteklenerek mevcut yapt korunmaktadir. Yapisal
fonksiyonel yaklasim, toplumsal yapiy1 ¢oklu bir nedensellik igerisinde inceler. Bunun
icinde, Parsons i¢in Onemli ii¢ 6ge vardir. Bunlar: degerler, normlar, gruplar ve
rollerdir.*® T. Parsons ve Marion Levy ihtiyaglarin karsilanmasinin, biitiin toplumsal
sistemlerin fonksiyonel gerekliligi oldugunu savunur. Onlara gore fonksiyonel sistem
teorisi, li¢ ana kosul icermektedir. Fonksiyonel gergekler, karsilikli dayanisma ve denge
unsurlaridir. Bu anlamda sistemin fonksiyonel yapisi Parsons’un iige ayirdigi:
"Degerler, normlar, gruplar ve rollerdir." Uyelerin sahip olduklar1 rollerden bagimsiz
hicbir grup olamaz. Bir grubun pargasi olmadigi da higbir rol yoktur. Diger taraftan
normlarla yonetilip formal ozelliklerden arinmis higbir grup ve rol olmadigi gibi,

toplumda deger yargilarindan bagimsiz bir 6érgiitlenmis grupta yoktur.**’

Bunu degerler
cercevesinde Mevlana’nin belli bir rol model ve kalip i¢inde yine basta da belirttigimiz
lizere karizmatik otoritesi ile gruplar kitleleri pesinden stiriikledigini tekrarlamakta
fayda vardir. Deger yargilar1 ve toplumsal kiiltiirleri yakin olan topluluklarmn belli
normlar ¢ercevesinde bir arada olmasi gergekten kolay olmayan bir unsurdur. Bunu
ancak karizmatik bir otorite saglayabilir. Mevlana’da da bunu gormekteyiz. Ayrica
egitime son derece dnem veren Mevlana’nin biitiin bu yap1 i¢indeki roliinde egitim,
insan1 olgunluga tasiyan bir siire¢ oldugunu goriiyoruz. Ona gore iyi insan olmanin
yolu, nefsi; akil, ilim ve goniil rehberliginde ahlaki ve manevi degerlerle arindirmaktan
gecmektedir. Insan; terbiyeye, egitime kabiliyetlidir. Bu yiizden dir ki: Allah insanlara

peygamberler gondermistir. Dolayli olarak Mevlana; Viicuda siitle giren huyu,

¢ikarmaya kimin iktidart vardir?™® diyerek, insanm asli 6zelliklerinin ayni kalacagim

5 Kuzilgelik, Erjem, a.g.e, s.171

M8 Ahmet Yiicekok, Tiirkiye'de Orgiitlenmis Dinin Sosyo-Ekonomik Tabami, AUSBF. Yay. Seving
Matbaasi, Ankara, 1981, s. 10.

7 yiicekok, a.g.e, s.10.

M8 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnev-i Serif, Tuna Yay. ¢ev. Abdullah Yildirim, 2.cilt.2629,
Konya,2015
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belirtir; ama sonradan edinilen huylarin belli bir egitimle degistirilebilecegine inanir.
Onun karizmasinda yatan temel etken de bu hiimanist bakis agisidir.

Mevlana’nin bir tarikat kurucusu olmasindan 6te, icinde yasadigi toplumsal yap1
geregince, Anadolu’daki sosyo-kiiltiirel yapinin i¢inde tasavvufi hayati1 sistemlestirerek,
yaptya olumlu yonde katki sagladigin1 ve ayn1 zamanda insanlar1 biitiinlestirici etkisiyle
tek cat1 altinda toplamasindan 6tiirii de bir soyut mekanizmanin varligini olusturdugunu
gorebiliyoruz. Daha sonra bu mekanizma oglu tarafindan sistemlestirilerek bir diizen
kurulmus ve Mevlevilikle birlikte devletin de destekleriyle bir gelisim igine girmis

olduklarini ve Islamiyet’in yayilmasinda etki saglamis olmalarmni gézlemliyoruz.

Mevlana ve Mevlevilik tarihsel olarak, belli bir kronolojik siralama yapmamizda
da oOnemli rol oynar. Bugiin Anadolu’da hakim kiiltiirel kodlarin temellerine,
Mevlana’dan ve Mevlevi kaynaklardan ulasmamizda s6z konusudur. Mevlana aslinda
yiizeysel olmayan sistemin biitiiniin kaplayan global bir tarih yapmistir. Gegmis Tiirk
milletinin temel kodlar1 ile Anadolu’da yeseren yeni kimlik potansiyeline Mevlana ile
birlikte Mevleviliginde etkilerinden, oradan da giiniimiize bu etkilerin ve kiiltiirel
kodlarin nasil ulastigin1 gorebiliyoruz. Bu saye de Anadolu’ da yasayan biitiin kiiltiirel
kodlara da bu yolla ulasmamiz miimkiin olmaktadir. Mevlevilikle birlikte diger olusan
tarikatlarinda yapiy1 koruyan ve sistem iginde yapisal 6zellikleri ile sistemi dengede
tutan degerler oldugunu bilmekteyiz. Ikinci béliimde Anadolu’nun siyasal yapisi
anlatilirken buna deginilmistir. Bu nokta da Tiirk toplumunun Anadolu’da ki uzantilari
bizim kiiltiirel temellerimizi olusturdugu gibi; Mevlana gibi dervislerinde sistemi
yapisal olarak dengede tutan temel unsur 6zelligi meydana getirdigi ¢ok aciktir. Bunu
da yine Islam ve hiimanizmle basardiklar1 goriiliir. Mevlana, bdylesi bir olusuma
Onayak olan pirlerden biridir. Tamamen dini merkeze alan bir anlayisin 6zii, onun
tasavvuf ve askla yogruldugu bir hiimanizmle yesermistir. Islam cografyasinda bir
Miisliiman olarak dogduktan sonra, dnce babasindan daha sonra dnemli sahsiyetlerden
egitim almistir. Yine Islam’in yayilis1 siirecinde ortaya ¢ikan tasavvuf anlayislarina
goniil vermis ve tasavvufun kendi seyri ic¢inde, yapinin korunmasi adina dengenin
saglanmas1 adina dinin iglevini harekete ge¢irmis ve daha sonrada Mevlevilikle birlikte

de bu kurumsal bir yapiya doniismiistiir. Caga damgasini vurmus ve Mevleviligi kendi
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yasadig1 donemde olusturmasa da var olmasina yine kendisinin karizmatik kisiligi ve

olusturdugu sistem neden olmustur.

5. TAMPON KURUM KAVRAMI UZERINDEN DEGERLENDIRME

Tampon kurum kavramina girmeden 6nce Kiray’in yap1 hakkindaki goriislerine
yer vererek bir giris yapacak olursak; oOncelikle Kiray’in Eregli aragtirmasinda
fonksiyonalist yaklagim1 kullanarak, sosyo-kiiltiirel gercekligin fonksiyonel bakis i¢inde
ele alinmasii Ongdrdiigiinii belirtebiliriz. Bu tutum ile Kiray, ¢atigmaci yaklasim
karsisinda agikca fonksiyonalist yaklasimi tercih ettigini ortaya koyar. Kiray’in
arastirmalarinda toplumsal yapi, dengeli bir biitiin olarak distiniiliir. Eregli’nin
toplumsal yapisinin agiklanmasinda sosyal diizensizlik ve bozuk sosyal fonksiyon
terimleri yerine tampon kurumlar terimini énerir*® Kiray toplumsal yapiyr séyle ele

almaktadir:

Her toplum: 1. Ekolojik bir komiinite, mekanda belirli bir yeri ve bi¢imi olan bir
yerlesme sekli 2. Kendine has ozellikleri olan niifus kompozisyonu, 3. Belirli bir
sosyal Orgiit ve 4.Bunlara bagl bir degerler sistemi olarak ele alinabilir. Birbirine
bagli olan ve tabi olan bu dort biiyilk degiskenler grubunda izlenecek farkli
derecelenme ve ¢esitlenmeler de sOyle 6zetlenebilir: (a) ekolojik ilintilerin sekil ve
hacmi (b) kurumlarin farklilagsma, ihtisaslasma ve Orgiitlenme dereceleri (c)
toplumda disariya agilma, disarisi ile baglanti kurma, biitiinlesme sekli ve miktari,
(d) insan ilintilerinde herkesin birbirini tanidigi sahsi yiiz yiize temaslardan,
anonim ve gayri sahsi rollere dayanan ilintilere gecis derecesi (c) mahalli ve dini

olma 6zelliklerinin kaybolma derecesi*®

Bagak’a gore “Kiray’in toplumsal yapiy1 incelerken ele aldig1 yukaridaki dort

degisken somut toplumun derinlemesine katlarindan en Onemlileridir. Kiray’da

19 Suna Basak “Tiirk Sosyolojisinde Yapt Aragtirmalar”, Bilig, Say1 32, Kis / 2005, s.35.
20 Miibeccel B. Kiray, “Eregli: Agir Sanayiden Once Bir Sahil Kasabasi”, letisim Yayinlari, Ankara,
1982, s.16.
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toplumsal yap1 kavramu diizen, dizge, biitiin, olug bi¢imi kavramlarimi ¢agristirir.*?!

Kongar, Kiray’in evrimci diisiincesini sdyle agiklamaktadir. “Kiray, evrimei bir goriisle
toplumlarin gelenekselden moderne, ya da feodalden moderne dogru gelistigini
belirleyen modellerin ¢izgisini izler. Fakat 6zellikle hizla degisen az gelismis bir iilkede,
biitlin bu modellerin belirledigi saf ve katisiksiz tiplerin gozlenebilmelerinin artik

olanakli olmadigini belirtir.** Kiray degismeyi syle agiklamaktadur.

Ister ilkel, ister feodal, ister modern temel yapida ya da bunlarin degisim igindeki
cesitlenmeleri halinde olsun, her sosyal yapi, bu yapiyr meydana getiren sosyal
kurumlarin, insan iliskilerinin ve bunlarin karsilikli etkilesmelerinden dogan sosyal
degerlerin birbirlerini karsilikli olarak etkiledikleri bir biitiindiir. Ve bu biitiin her
zaman ayni olmayan bir hiz ve tempoyla degisir. Bu yapiy1 meydana getiren
Ogelerin birbirlerine bagli ve bagimli oluslar1 da degismenin rastgele olmamasina,
alternatiflerin sinirli kalmasina sebep olur. Boyle karsilikli iligkiler biitiinii halinde
olug, ayn1 zamanda, sosyal yapinin bir tarafinin degisip diger yoOnlerinin
degismeden kalmasina izin vermez. Degisik derecelerde de olsa sosyal yap1
dedigimiz fonksiyonel biitiiniin her cephesi belirli yonlerde degisiklige
ugrar. Degisme, sosyal yapinin her tarafinda zincirleme reaksiyonlar seklinde
kendini gdsterir. Onun icin her toplum daima degisme halinde olmakla beraber,
birbirine bagli ve bagimli kurumlarin, iligkilerin ve degerlerin her zaman denge
halinde kaldig1 bir sistemdir. Degisme olusumunda kurumlarin ya da degerlerin bir
biitiin icerisinde goreli yerleri, fonksiyonlari ve bu fonksiyonlarn biitliniin
konfiglirasyonunu belirleme rolii ve onemi degisir. Bu bakimdan i¢ degisme

. . .. 42
olugsumlart her zaman denge koruma mekanizmalar1 halinde belirir. 3

Kiray’in 6zgiin olarak belirledigi kavramlardan biri de tampon mekanizma ya da
tampon kurum kavramidir,*** Kiray tampon mekanizmalar kavramini agiklarken denge
ile degisim arasindaki iliskiyi daha da ag¢makta degisim ile ilgili diisiincesini

tamamlamaktadir. Buna gore;

421 Basak, a.g.d, s.41.

*22 Emre Kongar, “Tiirk Toplum Bilimcileri”, Remzi Kitabevi Yayimlari, Istanbul, 1982, s.451.
28 Kiray, Eregli: Agir Sanayiden Once Bir Sahil Kasabast, $.6.

2% Kongar, Tiirk Toplum Bilimcileri, 5.458.

109



Denge halini siirdiiren, toplumdaki c¢esitli kurum ve degerlerin birbirleri ile
baglantisin1 devam ettiren, degismenin hizina ve yoniine bagimli iki olusum goze
carpar. Bu iki olusum genellikle yapinin daha ¢abuk degisen yonleri ile daha yavas
degisen yonleri arasinda beliren agikligin doldurulmasimi temin eder. Ve
dolayisiyla ¢oziilmeyi (disorganization) ve bunalimi Onler. Degisme ¢ok yavas
oldugu zamanlar, sik sik eski diizene has kurum ve degerlerin yeni yapi igerisinde
ya da yeni diizenin kurum ve degerlerinin eski yapi cergevesinde anlamlar,
fonksiyonlar kazandig1, yoruma ugradig1 goriiliir. Goreli olarak daha hizli ve daha
kapsamli degisme hallerinde, her iki temel yapida da goériinmeyen, fakat olusum
icerisinde beliren ve biitiinlesmeyi saglayan kurumlar ve iligkiler ortaya ¢ikar ya da
eski kurumlar yeni fonksiyonlar kazanir. Bu hal, sosyal yapinin her kurumu, iliskisi
ya da bunlarla ilgili degerlerin hepsinin ayn1 anda ve ayni hizla degisip, ayn1 siire
icerisinde yeni bir yapi haline gelmemesinden dogar. Degismenin bunalimsiz
olmasini saglayan, ¢oziilmenin 6niine gecen ve her iki sosyal yapiya da ait olmayan
bu yeni beliren kurumlar, iligkiler, degerler ve fonksiyonlar1 biz “tampon
mekanizmalar” terimi ile ifade ediyoruz. Bu “tampon mekanizmalar” sayesinde,
sosyal yapinin ¢esitli yonleri birbiri ile baglanir, fonksiyonel biitiiniin pargasi
olmayan taraflar kaybolur. Bu sekilde toplumun orta hizda bir degisme

olusumunda da goreli bir denge halinde kalmasi olanag bulunur.*?

Bu aciklamalardan sonra Mevlevilik kurumunun tegkilatlanmasinda tampon
mekanizma o6zelligini nasil gosterdigini sdyle agiklayabiliriz. Oncelikli olarak dinsel
kurumlarm bir 6zelligi de dini fonksiyonlarin yaninda farkli toplumsal islevlerde
gorebilmesidir. Mesela manastirlarda sadece dini akideler yerine getirilmez, iistiine
iktisadi sisteme de katkilar1 olup bir tiretim merkezi de olabilmekteydi. Gegmis donem
tekkelerde de sadece dinsel bir drgiitlenme seklinden ziyade Osmanli Imparatorlugunda
bugiinkii derneklere benzer fonksiyonlar {iistlenmistir. Bu agidan Osmanli’nin
pekistiriciligini yapmlstur.“'26 Tampon mekanizmalar Kiray i¢in; sosyal yapinin iginde
yaptya dahil olmayan ve yapmnin kendi icinden ¢ikan bir mekanizma olarak tarif
ediliyor. Dolayistyla Mevlevilik kurumu da yapinin iginde kendiliginden ortaya

cikmaktadir. Ciinkii toplumun nefes almaya ihtiyacit oldugu bir kaos ortaminda, bir

bakima emniyet supab1 rolii gdrmektedir. Artan Mogol saldirilar1 ve Anadolu’nun siyasi

2 Kiray, Eregli: Agur Sanayiden Once Bir Sahil Kasabast, s.7.
426 Serif Mardin, Tiirkiye 'de Din ve Siyaset, iletisim Yay. istanbul, 2011, 5.238.
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buhran yasamasi halki zora sokmustur. Mevlana kendi doneminde teskilatlanma yoluna
girmemis tamamen kendi sahsi 0zelligi ile bir emniyet supabi rolii almistir. Lakin
Mevlevilik kurumu; kurulacak olan Osmanli Devleti’nin uzun vadede biiylik bir devlet
kurmasina ve hizli bir teskilatlanma yoluna girmesine katki saglamistir. Bunu da
tampon kurum gorevi iistlenerek yaptigini sdylemek miimkiindiir. Fark olarak tampon
mekanizmanin belli bir zaman sonra denge unsuru topluma yayildiginda kendiliginden
ortadan kayboldugunu Kiraydan o6tiirii biliyoruz. Mevlevilikte ise sadece mekanizma bir
yoniiyle devletin destegini aldigi i¢in ¢ogalma sanst bulmustur. Devletin nefes
mekanizmasi ya da olumsuz olan durumlar1 absorbe edecek bir destek kurum olarak
islevini stirdiirmiistiir. Bunu Konya’da ilk kurulan tekkenin ardindan gesitli illerde de
benzer nitelikte ve formal kurallari olan tekkelerin yapisal olarak ¢ogalmalarindan tespit

edebiliyoruz.

Sehirlilere 6zgii bir tarikat mahiyetini muhafaza eden Mevlevilik, Mogol baskis1
altindaki Selguklu idaresinin kurdugu toplumsal diizenin taraftarlariydilar. Mevlana’nin,
Sultan Veled’in biitiin eserlerinden anlagildig: gibi Mevleviler, Anadolu Tirkmenlerinin
isyan hareketlerine tamamiyla mubhaliftiler. Konya sultanlarina asi Karamanogullarina
karsi, daima, Mogol niifusuna dayanan bu Sultanlari, yahut, biiyilk devlet adamlarini
gerekli gt’>ri'1y0rlard1.427 Mevleviligin tampon kurum 6zelligi gostermesinde ki en dnemli
ozelliklerden biriside merkeziyet¢i yapisindan kaynaklanir. Farkli mistik gruplarn

biinyesinde barindirmasindan kaynakli olarak kurumsal yapisin1 daima korumustur.*?®

Mevlevilik ve bu tarikat ¢ergevesinde olusan kiiltiirel gelenek, Mevlana ile on
ticlincii yiizyilda baslamis ve yirminci yiizyila dek siiregelmistir. S6yle ki; On {igiincii
yiizyll Anadolu'sunun diizensizlik ve ¢okiintii atmosferi i¢inde, Mevlana'nin egitici,
hikmetli veciz soz ve diislinceleri, devlet biiyiikleri ile kurdugu 1iyi iliskiler, sohbet
meclisleri, vaazlari, siiri, manevi bir teselli kaynagi olmustur. Daha o zamanlarda atilan
kiltir ve sanat tohumlari, Mevlana’nin oglu Sultan Veled'in kurdugu tarikat

cercevesinde gelisme ortami bularak, dalga dalga yayllmlstlr.429 Mevlana’nin hayati ve

“2'Eyad Kopriili, Anadolu Selguklular: Tarihi’nin Yerli Kaynaklari, Belleten, Ankara 1943, s.452

8Bk rem Isin,3.Mevlana Kongresi, Mevleviligin Tarihsel Temelleri Sultan Veled ve Celebiligin Kurulusu,
Selguk Unv. Yay. Konya, 2003, s.95.

*Nihat Sami Banarl, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, MEB. Yay. istanbul 1987, s. 291-293; Omer Liitfi
Barkan, "Kolonizator Tiirk Dervisleri", Vakiflar Dergisi 1942, C.2, Giris.
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Mevlevi tarikatinin 6ziinde, egitici ve Ogreticilik, Mevlevihanelerin yaygin egitim
miiesseseleri olarak yayilmasinda etkili olmustur. Mevlevihaneler; bilim, edebiyat ve
sanat muhiti halinde, pek ¢ok kisiyi kiiltiirel bir ¢cevrede birlestirmistir. Tarikat sistemli
ve merkeziyet¢i yapisi ile Sultan Veled tarafindan kurulduktan sonra, bireylerin ruhsal
egitimine onem verilmis, herkes kabiliyetine gore, belli alanlara yonlendirilmis; giizel
sanatlarin en az bir subesinde ustalastirilmistir.** Ayrica halka hizmet anlayist ile
hareket eden Mevlana ve Mevleviler, Islamiyet'in dziindeki giizellik ve hosgdriiyii
yaymak istemis; bu amaca dayanarak giizel sanatlar egitimine biiyiik onem vermislerdir.
Soyle ki, cileye soyunan kisi, ¢ilesini tamamlamak icin on sekiz hizmeti sirasiyla
goriirken, diger taraftan da bu islerden arta kalan zamanda, sema meskini 6grenmistir.
Ayrica, ilgi alani tespit edilerek c¢esitli ilim, sanat ve zanaat dallarinda; Tiirkge, Arapga,
Farsca, Latince, Fransizca, Rumca gibi dillerde yetistirilmistir. Yani ¢ileye soyunan,
egitimine mutfakta baslayan kisi, belli bir olgunluga erisene kadar, dedelerin
hiicrelerinde ve meydan odasinda, egitimini kesintisiz olarak siirdiirmiistiir.*** Tamamen
devlet destegi almasinda ve Mevleviligin tampon kurum 6zelliginin altinda yatan en

onemli etkenlerden biri de medrese islevi de gériiyor olmasindan kaynaklidir.

Mevleviligin devlet tarafindan himaye ve destek gordiigiini Anadolu’nun
Tiirklesme hareketinin  devaminda Osmanli’ya kadar uzanan bir siliregten
izleyebiliyoruz. Mevlevilikte sanat egitimi, Osmanli Devleti'nin giiclenmesine paralel
olarak biiylimiistiir. Mevlevi kiiltiirtinlin gelisip, yayllmasinda kendileri de Mevlevi olan
basta, I. Ahmed, III. Selim, II. Mahmud, Mehmed Resad, Abdiilaziz olmak iizere; saray,
padisah ve devlet adamlarinin katkisi biiyiiktiir. Bu sayede devlet biiyiiklerinin de
destegi ile Mevlevihaneler giiclenmis ve donem icinde ses getiren kuruluslar olarak

dikkat cekmistir.**

Mevlana eserleri ve Mevlevi egitim gelenegi ile Anadolu'da kurulan
medeniyetin temeli olmus; bir fikir, inanis ve sanat c¢igirina kaynaklik etmistir.
Mevlevilik, ti¢ biyiik uygarligin Horasan’dan, Anadolu Selguklulara oradan da

Osmanli’ya uzanan miras, bu uygarliklarin en ist seviyede yasandigi kiiltiir

0 Nilgiin Agik, 3. Mevlana Kongresi, Meviana ve Mevlevi Tarikatimn Egiticiligi, Selguk Unv. Yay.
Konya, 2003, s.119.

8! Barihiida Tanrikorur, Tiirkive Mevlevihanelerinin Mimari Ozellikleri, Yayimlanmamis Doktora Tezi,
Arkeoloji ve Sanat Tarihi Ana Bilim Dali, Konya, 2000, C.1, s.76.

2 Detayl bilgi igin bkz. Agik, a.g.m, s.102.
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merkezlerinde &nce Belh sonra Konya ve nihayetinde Istanbul olarak varligin

. . e .. 433
stirdiirmiistiir.

Mevlevi yapilanmasi esas itibariyle on yedinci yiizyildan itibaren islevlik
kazanmis ve Onemli sahsiyetler yetistirmeye baglamistir. Bu ylizyildan sonra
Mevlevilik, artitk Osmanli devletinin en giiclii ve etkili sGfi g¢evrelerini olusturan
kurumlar arasinda gelmektedir. Bu siiregte Mevleviler, Osmanli padisah ve devlet
adamlarindan kusursuz destek gormiislerdir. Bu 6zelliginden dolayr sosyal ve dini
hareketlerden uzak olusu nedeniyle devletin destegini kazanmasi, baska tarikatlarda
olup da devlet tarafindan takibe alinan kisilerinde siginacagi ve kendilerini
gizleyebilecegi bir kapi haline gelmesi nedeniyle de tampon kurum olma 6zelligini
korumustur. Osmanli Devletindeki Mevlevilik tarikatinin, ancak on yedinci ylizyilldan
itibaren giristikleri faaliyetleri net bir sekilde biliniyor. Ciinkii bu dénemler hakkinda
Mevlevi kaynaklar1 bollagtig1 gibi, arsiv belgeleri de ortaya ¢ikmis ve giinlimiize kadar

ulagmasi saglanmistir.

Mevlana’da babasi Sultanii’l- Ulema gibi, medresede ders okutan bir miiderris
oldugu icin bunun disinda bir tekke kurma diisiincesi olmamistir. Mevleviligin varlig
Sultan Veled ile basladigi i¢in tampon kurum olma 6zelligi de Mevlevilik kuruldugunda
ortaya ¢ikmistir. Mevlevilik, o donemde ortaya ¢ikan benzeri tasavvuf kurumlarindan
farkli olarak, biiyliik yapilara ve mekanlara sahip oldugunu Mevleviligin gelisme
slirecinde deginmistik. Ve ayrica Mevlevihanelerin yaptigi isler ve fonksiyonlari geregi
bunlari icra edecek belli bir mekana sahip olmak zorunlulugunu belirtmemiz
gerekmektedir. Bunlarin hepsine birden Mevlevi Dergaht veya Mevlevihane ismi
verilir. Bilyiiklerine asitane, kiigiiklerine iSe zaviye dendigini, Merkeziyetci bir yapiya
sahip olan Mevleviligin, biitiin bdlgelerde kendi fonksiyonlar1 disinda da devletin
sistemlestigi donemde, tampon kurum olma 6zelliginin yaninda, ayn1 zamanda Tiirk
kiiltiirtiniin temsilcisi oldugunu da belirmemiz gerekmektedir. Mevlevi dergahlar1 bu
acidan ayn1 zamanda, medrese gorevi goren birer egitim kurumlaridir. Asil amaci,
topluma, Mevlana’nin ¢izdigi yolda, tasavvuf terbiyesi ile egitilen bireyler kazandirmak

olmustur.

% Tanrikorur, a.g.t, 5.62.
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SONUC

Mevlana, sadece yasadigi donemle anilacak ve orada sikistirilacak bir zihniyet
ve fikir adami degil, o bir rol model ve ¢agdas diinyanin bile hala i¢inde degerlerini
barmdiran bir goniil insanidir. Ona bu evrensel kimligi kazandiran bir¢ok neden vardir.
Diisiiniin ki giliniimiiz yasantisini, toplumun gergef sancilarini, asamadigimiz sorunlari,
ahlaki bozukluklar, giiven ve huzursuzluk ortamini, yozlasan duygulari, intiharlar
cinayetleri, kutuplasmalari, siyasi iktidar kavgalarmi, o donem ig¢in sevgi ve
hiimanizmle asabilen Mevlana bu giine adeta 151k tutar. Bireyler Anadolu’da yasanan
zulim ve kaos ortaminda bir ¢ikis yolu ve bir kurtarict aramakta iken Anadolu’ya
Mogol baskisindan go¢ eden konar-goger abdallarin Onderliginde bir asabiyyet
yakalayip, biitiinlesme igine girmislerdir. Mevlana ve selefleri bu asabiyyeti de din

merkezli; sevgi ve hosgoriide bulmuslardir.

Mevlana, bir nakkas gibi Islamiyet’i Anadolu’ya islerken, bugiin onun kimlik ve
sahsiyetinin izlerinin hala giiniimiize kadar ulastigin1 gorebiliyoruz. Islamiyet’in
yayilma siirecinden bahsederken; Kongar, Ortayli ve Togan gibi tarih¢i ve sosyologlarin
onemle tizerinde durdugu; Emevi ve Abbasilerden bize geldigi diisiiniilen inang
sisteminin; aslinda Iran menseili olugu ve Islami hareketi baslatan en Onemli
unsurlardan birinin de, halk arasinda gezgin, konar-gocer Abdallar olarak bilinen
dervislerin, Anadolu’ya gégmeleri neticesinde, Islamiyet’i Tiirklere benimsettigi goriisii
hakimdir. Buradan da anlasilacagi tizere; Tiirkler; Arap Miisliimanligindan ziyade
Acem Mislimanlhigin1  benimsemislerdir. Misliimanligin mezhepsel kavga ve
kargasasindan uzak ilkel bir sekilde Ogretildigi bir inang sisteminden bahsediyoruz.
Bunu tasavvufla birlikte, gezgin Abdallarin Anadolu’ya gogerek geldikleri yerleri
Islamlastirmasiyla tespit edebiliyoruz. Tiirk Milletinin etnik kimlik ve kdkeni baz
alindiginda; Islamiyet’le benzer 6zellik gdstermesi ki en 6nemlisi “Tek Tanr1” inanct,
Islamiyet’i kabul etmelerinde olumlu etki saglamstir. [slam’1 kabul eden Tiirkler;
gelenek ve goreneklerini asimile etmeden, Islam kiiltiiriiyle yogurarak farkli bir Tiirk
Islam sentezi meydana getirmislerdir. Bu dénem Islamiyet’in Anadolu’da hizli bir
sekilde yayilmasinda bir nokta daha var ki; tarikatlarin goctiikleri yerlerde tekke ve

zaviyeler kurarak Islamiyet’i halkin arzina agmis ve hizla yayilma olanag bulmus
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olmalaridir. O donemlerde tekke ve zaviyelerin, medreselerden daha énemli bir isleve
sahip oldugunu goriiyoruz. Bunun nedeni molladan ¢ok gdgen dervislerin varligidir.
Zira, Mevlana medrese, tekke, zaviye farki gozetmeksizin tasavvufi hayati, halka her

yoldan da benimsetme olanagi bulmustur.

Mevlevilik, insanligin ve toplumun huzurunun insasini temin etmis ve Anadolu
Selguklularindan baslayarak Osmanliya kadar hem islam’in gelismesinde hem de egitim
ve sosyal alanlarda da ilerlemesinde tampon kurum 6zelligi gostererek c¢arpici sekilde
katki sagladigi goriilmektedir. Anadolu’da, siiriip giden Mogol baski ve istilalari
karsisinda, baris¢1 bir medeniyet kurulma yolunda adimlar atilmig, Osmanli kurulus ve
yiikselme devrine de bilhassa Mevleviligin katkilart olmustur. Bu ekol baris merkezli,
sevgi eksenli, sistemli bir yapinin dinamikleri iizerine kurulu olup, islamiyet’in sadece
Anadolu cografyas: degil biitiin diinyaya yayilmasinda etkilidir. Ayrica, Mevlana’nin
dili ve sevgisinin izlerini de yansitmaktadir. Onun dine yaklasimi kuru bir bilgi, sekilsel

bir goriintiiden daha ¢ok, duygu, tecriibe ve ask ile beslenmektedir.

Mevlana’nin mistik ve homojen unsurlar iceren akli 6n plana alan ve
Anadolu’da devletin kendi idare ve himayesinde Islamiyet’in yayilma gergegini
sosyolojik boyutta ele aldigimizda oncelikle Max Weber’in karizmatik otoritesinde
mesrulasan bir goriintii icinde Mevlana’y: bulabiliyoruz. Bununla birlikte ibni Haldun
tarafindan ortaya konan asabiyyet kavrami {izerinden o donem birlik ve beraberligin
saglanmasinda, asabiyyetin roliinii gérebiliyoruz. Sadece kan bagina dayali olmayan din
eksenli biitlinlesme etkisi ortaya koyan sebep asabiyeti de bizim bu ¢alismamizda etkili
bir unsur teskil etmektedir. Coser’in gatisma ve Kaos ortaminin en iyi ilacinin, yine
catismayl doguran unsurlar olarak belirledigini; bu unsurlarin sistemin iginde bir
fonksiyon {stlenip, sistemi; uyum siirecine ve dayanigma siirecine, gotiirdiigiinii
biliyoruz. Din merkezli bu yapilanmanin, Mevlana ile birlikte bir emniyet siipabi
niteliginde, onun hiimanizminin actig1 kapi sayesinde catismaya son vererek bloke
ettigini bize gostermektedir. Bu noktada Coser igin ¢atismalarin toplumsal baglar1 ve
dayanismay1 bazi zamanlarda kuvvetlendirerek gegicide olsa, yapmin nefes almasini
sagladigimi belirttigini vurgulamak gerekir. Mogol istilast altinda ki Anadolu’da bu
catisma ortaminda Islamiyet’in koruyucu kollayici ve bireyleri icine alan ve Ziya

Gokalp’in ozellikle vurguladigr kolektif suur algisiyla hareket etmelerini saglayan bir
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sonu¢ dogurmustur. Aslinda bu kolektif hareket tamamen asabiyyet temelli olusmustur.
Daha sonralar1 Sultan Veled tarafindan kurulan Mevlevilik dergahinin Kiray’in ortaya
attigl, tampon mekanizma niteliginde bir rol istlendigini de s6ylemek miimkiindiir.
Berger ve Lucman’in mesrulagsma teorisine gore ise benzesmeyle birlikte nesnellesen ve
kurumsallasan bir olgudan bahsedecek olursak; Tiirk milletinin inang degerleri
Islamiyet’le benzestigi i¢in kisa siirede bu benzesme mesrulasmayla son bulmus ve

Mevlevi dergahlar1 zamanla devletin kolu kanadi haline gelmistir.

Mevlana’nin evrensel hiimanizmi, biitlin dinler aras1 savas ve kaos ortaminin
ortadan kalkmasi1 ve biitiin insanligin evrensel bir sevgiyle kusatilmasi fikriyle yiicelir.
Mevlana’ nin bir dzelligi de Islam’1n 6zii olan “tevhid ” akidesine bagli olarak gevresini,
biitiin halki, beseriyeti daima birlige, birlesmeye, uzlagmaya, anlasmaya, sulha ve
sevgiye; bunlar icin de miisamahaya, affedicilige bikmadan, usanmadan cagirmis
olmasidir. Dolayisiyla da kurmus oldugu asabiyye c¢ercevesinde; bireyleri dayanisma ve

biitiinlesme i¢inde tutan bir ekol meydana getirdigini sdyleyebiliriz.
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