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T.C.
HIiTIiT UNIiVERSITESI
SOSYAL BiLiMLER ENSTIiTUSU MUDURLUGUNE

Bu belge ile bu tezdeki biitiin bilgilerin akademik kurallara ve etik davranis
ilkelerine uygun olarak toplanip sunuldugunu beyan ederim. Bu kural ve ilkelerin geregi
olarak, ¢alismada bana ait olmayan tiim veri, diisiince ve sonuglar1 andigim1 ve kaynagini

gosterdigimi ayrica beyan ederim (...../ /2018).
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OZET
ATALAN, Seyda Busra. Islamcilikta Kirilma Noktalar1: Hasan el-Benna ve Seyyid
Kutub, Yiiksek Lisans, Corum, 2018.

Bu tez Misir’ da kurulmus olan Thvan-1 Miislimin hareketinin lideri olan Hasan
el-Benna ile hareketin ideologu olan Seyyid Kutub ekseninde, islamcilik ideolojisinin
belirli kavramlar ¢er¢evesinde nasil doniisiime ugradigini analiz etmektedir. Calismanin
amaci dogrultusunda Thvan-1 Miislimin hareketi bir cat1 kabul edilerek Islamcilikta
gerceklesen doniisiim cihad, cahiliye, demokrasi ve devrim kavramlari iizerinden
incelenmistir. Thvan-1 Miislimin hareketi cercevesinde ele alman bu calismada,
Islamciliktaki déniisiim Hasan el-Benna ve Seyyid Kutub’ un yazilarinin yani sira fhvan-
1 Miislimin’in yapisinda da tespit edilmistir. Ayrica, Hasan el-Benna agisindan 1liml1 olan
bir takim diistincelerin Seyyid Kutub’un sahsinda keskinlestigi saptanmistir. Bunun yani
sira, Ihvan-1 Miislim’in kurulusundan Seyyid Kutub’un vefatina kadar olan zaman
diliminde Islamci bir kimligin insa edilmesini ve figiirler ekseninde Islamciligin nasil

doniisiime ugradigini ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Thvan-1 Miislimin, islamcilik, Hasan el-Benna, Seyyid Kutub.



ABSTRACT
ATALAN, Seyda Busra. Breakpoints in Islamism, Hasan al-Banna and Sayyed
Qutb, Master Thesis, Corum, 2018.

This thesis analyses how the Islamism has been transformed within the framework
of certain concepts in the axis of Sayyed Qutb, the ideology of movement, with Hasan al-
Banna, leader of the movement of Ikhwan al-Muslimin established in Egypt. Within the
scope of the purpose of the research, Ikhwan al-Muslimin movement was considered as
a roof and the Islamism was examined through the concepts of jihad, jahiliyyah,
democracy and revolution. In this context, the transformation in the Islamism in the study
of Ikhwan al-Muslimin’s movement was also found in the texts of Hasan al-Banna and
Sayyed Qutb, as well as in the structure of Ikhwan al-Muslimin. The study also revealed
that a number of thinkers moderate in the sense of Hasan al-Banna were sharpened in the
person of Sayyid Qutb. In addition to this, it reveals how Islamic identity has been built
during the time of the death of Sayyed Qutb from the foundation of Ikhwan al-Muslimin

and how Islamism is transformed by the figure.

Key words: Ikhwan al-Muslimin, Islamism, Hasan al-Banna, Sayyed Qutb.
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ONSOZ

Islamcilik temelleri on dokuzuncu yiizyilda atilan, geleneksel islam’dan kopus ile
birlikte siire¢ igerisinde gelisen yeni ideolojidir. Modernlesme cabalar1 ile birlikte,
Bati’nin yalnizca maddi anlamda degil, fikri anlamda da iilkeleri istilasina bir tepki olarak
ortaya ¢ikmistir. Bati’ya cevap verme ve Islam’in evrensel ilkelerini toplumlara yasatma
amacini tastyan Islamcilik ideolojisi, temellerini Islam’a dayandirmustir.

Islamcilik, Islam’1 hayata yeniden hakim kilmay1 amaglar. Bir biitiin olarak inang,
ibadet, felsefe, ahlak, egitim, hukuk ve siyaset gibi konularin tamamina hakim olan islam,
insanlarin vicdanlarma ve 6zel hayatlarima indirgenemeyecek kadar modern insanin
ihtiya¢ duydugu bir sistemdir. Bu anlamda bir ideoloji olarak Islamcilig1, belirli hedefleri
olan ve giiciinii islam’dan alan bir proje olarak gérmek miimkiindiir.

Ancak Misir’da islamcilik, yirminci yiizyilda fikirleri ile temel olusturan ve
kendisinden en fazla soz ettiren, Thvan-1 Miislimin teskilatinin kurucusu olan Hasan el-
Benna ve teskilatin El-Benna’dan sonraki ideologu olan Seyyid Kutub ekseninde
doniisiime ve diger bir ifade ile kirilmaya ugramustir. Iki siyasi figiiriin sahsinda ve
sdylemlerinde, kullandiklar1 kavramlar cercevesinde degisen Islamcilik ideolojisi, Hasan
el-Benna’dan Seyyid Kutub’a geciste daha 1limli bir yapidan daha keskin bir yapiya
kavusmustur.

Calismanin birinci béliimiinde kuramsal tartismalar ele almmistir. Islamciligin
dogusu ve Islamcilikta kirilma noktalarini anlamlandiracak ve degisimi net olarak ortaya
koymak adina énemli olan Islamcilikta yénetim konusu incelenmistir. Ikinci béliimde, iki
onemli figiir olan Hasan el-Benna ve Seyyid Kutub’un fikirleri ve bu fikirlerin nasil bir
ortamda ortaya ciktiklarmi anlamlandirmak adimna hayatlari ele alimmustir. Islamciligin
gelisim gosterdigi ve diger Islami orgiitler agisindan bir okul islevi géren Thvan-1
Miislimin’in tesekkiil siireci, teskilat yapisi ve siyasal yapisina yer verilmistir. Son olarak
ficiincii boliimde, iki siyasi figiiriin diisiince yapisi, Misir’da Islamcilikta yasanan
doniislimii en net gozler Oniline seren kavramlar ekseninde mukayeseli olarak
incelenmistir.

Sonug olarak Hasan el-Benna ve Seyyid Kutub ¢izgisinin farklilagsmasi ve bu
farkliligin Thvan-1 Miislimin’e ve Misir’da gelisen Islamcilik ideolojisine ne dl¢iide etki

ettigi ele alinmistir. Boylelikle dini bir érgiit olarak baslayan ihvan-1 Miislimin’in siireg



icerisinde radikallestigi sonucuna varilmistir. Bu degisimin radikal olusu Seyyid Kutub
ile dogrudan ilintilidir. Seyyid Kutub’un Ihvan-1 Miislimin’e katilmadan énce diisiince
yapisinda bulunmayan radikal fikirler ihvan-1 Miislimin’e katildiktan sonra zamanla
degismistir. Sahsinda gelisen bu radikal fikirler ihvan-1 Miisliimin’i ve Islamcilik
ideolojisini doniistiirmiistiir. Tezin amac1 Islamcilikta yasanan kirilma noktalarmin Hasan
el-Benna ve Seyyid Kutub {izerinden belirli kavramlar ekseninde nasil yasandigini ortaya
koymaktir.

Bu noktada bizi Islamcilikta kirilma noktalar1 {izerinde ¢alismaya sevk eden
sebep, iki figlir ve kavramlar {izerinden yasanan donlisiimiin mukayeseli olarak
incelenmesi konusunda akademik sahada yer alan ciddi bosluktur. Bu boslugu doldurmak
adina bu yapilan c¢aligmanin, bundan sonra yapilacak ¢aligmalara yardimei olacagina
inantyoruz.

Bu noktada SBE19004.17.001 proje numarali tezin yiiriitiilmesinde katkilarindan
dolay1 Hitit Universitesi Bilimsel Arastirma Projeleri Birimine tesekkiirlerimi sunarim.

Son olarak bu konuyu c¢alisirken beni tesvik ederek, desteklerini hi¢bir zaman
esirgemeyen danisman hocam Dog. Dr. Fatih Duman’a ve ¢alismamin her asamasinda

degerli katkilari ile yol gosteren hocam Dog. Dr. Metin Ugar’a tesekkiirii bir borg bilirim.
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GIRIS

Tezin konusu, Thvan-1 Miislimin’in kurucu lideri olan Hasan el-Benna ile
fhvan’in ideologu olan Seyyid Kutub figiirleri ¢ergevesinde Islamcilik ideolojisinde
yasanan kirtlmalari, Misir ekseninde bir okuma ile degerlendirmektir.

Bu calismanin odak noktas1, Islamcilig1 bu anlamda kullanilan kavramlarm bir
catis1 olarak kabul ederek, siyasi figiirler olan Hasan el-Benna ve Seyyid Kutub iizerinden
Islamciligin nasil bir doniisiim yasadig1 iizerine degerlendirmelerde bulunmaktir. ki
figiiriin ele alinma sebebi, Hasan el-Benna ile baslayan kurucu ideolojinin Seyyid
Kutub’da radikallesmesidir. Ancak en basta belirtmek gerekir ki, bu ¢aligmanin esas
konusu modern siyasal ideolojilerden biri olan Islamcilig1 tarihsel anlamda incelemek
degildir. Bu anlamda genel olarak bir Islamcilik algis1 olusturup, o algi iizerinden gidilen
bir ¢alisma olmasi amaglanmamistir. Misir’da Thvan-1 Miislimin’in kurulus déneminde
Islamcilik ideolojisinde yasanan degisimi, iki isim ve kavramlar {izerinde, biitiinciil bir
kavrayis yakalamaya ¢alisarak degerlendirmek amaglanmustir. Calismada islamcilik ile
Misir’da gelisen bir hareket olan fhvan-1 Miislimin’in ideolojisi ve bunun yaninda Seyyid
Kutub ile radikallesen bir ideoloji kastedilecektir.

Bunun yan1 sira yalnizca Misir’da temellenen bir Islamcilik ideolojisi ¢aligmanin
odak noktasini olusturacaktir. Islamciligin farkli bigimlerine yalnizca deginilecek konuya
sadik kalmak adma tarihsel olarak farkli cografyalarda yasanan Islamcilik
anlatilmayacaktir.

Islamciligin gegirdigi doniisiimii anlamak agisindan, ayn1 olusum icerisinde farkli
zaman dilimlerinde yer alan figiirleri incelemek anlamli olacaktir. Literatiirde Hasan el-
Benna ve Seyyid Kutub’u kavramlar iizerinden karsilastirmali olarak inceleyen
calismalar konusunda ciddi bir bosluk bulunmaktadir. Zehra Betiil Giiney’in (2016)
“Miisliiman Kardeslerde Soylem Eylem iliskisi Hasan el-Benna Dénemi” isimli doktora
tezi Hasan el-Benna donemine dair genis bir ¢alisma olmustur. Bununla birlikte Ahmet
Yusuf Ozdemir’in (2013) “From Hasan Al-Banna To Mohammad Morsi; The Political
Experience Of Muslim Brotherhood In Egypt” adl1 ¢alismas1 Ihvan-1 Miislimin’in 1928
ile 2012 yillar1 arasinda gecirdigi siyasi ve ideolojik farklilagmalar1 ele alan genis bir

calismadir. Ancak g¢alismamizi farkli kilan tizerinde durdugumuz kavramlar ve bu



kavramlar iizerinden yapilan kiyaslamalardir. Bunun yan1 sira Songiil Akkoyunlu’nun
(2012) “Hasan el-Benna'nin Din ve Siyaset Anlayis1” isimli ¢aligmasi bu konuda yapilan
caligmalar arasinda Onemli bir yer edinmistir. Ancak bahsettigimiz kiyaslama
yapilmamistir. Bu anlamda calismamizi farkli kilan Thvan-1 Miislimin’in kurulus
donemindeki Islamciligin déniisiimiiniin en iyi ifade edilebildigi, cahiliyye, cihad,
yonetim, devrim ve demokrasi kavramlari {izerinden, Hasan el-Benna ve Seyyid
Kutub’daki sdylem farkliliklarini ele almayr amagliyor olmamizdir. Bu anlamda El-
Benna ve Kutub’un kendi metinleri esas alinmis ve birincil kaynak okumalar1 yapilmistir.
Bunun yan1 sira bu calisma ile islamciliga dair siiregelen ve bunun yam sira Islamciligim
gergekte var olup olmadigina dair tartismalart bitirmek gibi bir amag giidiilmemistir.

Ortadogu’da kendisine yer bulan orgiitler ve diisiince akimlari, kimi zaman
zitliklaryla kimi zaman da cesitlilikleriyle toplumda yansimalarmi bulmuslardir. islam’1
yalnizca bir din olarak degil, ekonomik, hukuki ve siyasi bir sistem olarak algilayan ve
bu neticede ortaya ¢ikan hareketler islam’1 insanlara kurumsal ve sistemli bir siyaset
sistemi olarak sundular. Bu anlamda Islam’1 ekonomik, hukuki ve siyasi tiim sorunlara
cevap verecek yeterlilikte bir sistem olarak sunmak, yeni bir ideolojinin dogusuna
sebebiyet vermistir (Kutlu, 2008:40-41).

Insanlik tarihi birgok medeniyeti misafir edip, 6liimlerine sahitlik etmistir. Biitiin
degisimler birlikte degerlendirildiginde, medeniyetlerin savasi nihayetinde ideolojilerin
de savasini ortaya ¢ikarmistir. Var olan diinya diizeninin karsisinda bir tepki olarak ve
Islam’dan yola gikilarak var edilen bir ideoloji olan Islamcilik gelenekten bir kopusu ve
yeni bir projeyi temsil etmektedir. Bati ve Dogu arasindaki dengenin degismesiyle
giindeme gelen Islamci ideoloji, Islam diinyasinda giiniimiize dek ulasan 6nemli bir
tarihsel birikime sahiptir. Bu baglamda siyasal ideoloji olarak Islamcilik modern
donemde giiclenen Bati1 karsisinda ezilmeye, gerilemeye ve kaybetmeye baglayan
Miisliimanlarin tarihselliginden ¢ikan bir diisiinsel insa c¢abasi olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu donemde bazi Miisliman aydinlar Bati’min gittikge giliclenen
hegemonyas karsisinda sorunun bir din olarak islam’dan kaynaklanmadigina inandiklar
icin, temel gerek¢eyi Miisliimanlarin dini anlama tarzlarinin bozuklugunda ya da
yozlagsmasinda bulmuslardir.

Buradan hareketle Bati’nin iktisadi ve askeri hegemonyasina oldugu kadar

diisiinsel meydan okumasma da cevap verecek bir Islam anlayismi savunmaya



calismislardir. Kisaca bu tarihsellige oturan ve Islam’m yiizyillardir siiren geleneksel
yorumlarmin yanlisligi ve yozlugu tizerinden yeni bir toplumsal/siyasal 6neri getiren
Miisliiman diisiiniirlerin sunduklar1 modelin adidir islamcilik.

Vurgulandig iizere Islamcilik, geleneksel Islam birikimi iizerinde yiikselse ve
cogu zaman kars1 ¢ikmakla birlikte, tarihsel islam birikimini yeni yorumlarla kendi
hedeflerine gore islevsellestirse de, bir din olarak Islamiyet’ten tefrik edilmelidir.
Islamcilik toplumsal ve siyasal argiimanlarinin merkezine, modern ddénemin yol
act181 tarihsellik iginde, bir din olarak Islam’1 yerlestirmeye ¢alisan bir siyasal ideolojidir.
Islamcilik yapisi itibariyle, bir diger degisle, ortaya ¢ikis1 ve dzii itibariyle siyasal olana
yonelik vurgusuyla tevariis eden bir ideolojidir.

Siyasal olana yonelik vurgusuyla one ¢ikan Islamcilik ideolojisi, Thvan-1
Miislimin hareketi ile belirgin bir sisteme kavusmustur. Bu anlamda Ihvan’y,
Islamc1 hareketlerin adeta bir okulu olarak tanimlamak yanlis olmayacaktir. Hareketin
kurucusu Hasan el-Bennaile ideoloji, EI-Benna’dan 6nceki reformcularin yaptiginin
aksine sdylemden eyleme ge¢mistir. Thvan’m kuruldugu yillarda Misir’m  Ingiltere
isgalinde olusu da, harekete verilen destegi artirmistir. Boylelikle bir tepki hareketi
olarak biiyiiyiip gelismistir. Ciinkii Ihvan antiemperyalist bir séylemle ortaya ¢ikmistir.

Misir  halkinin  sosyolojik yapist bolgedeki Islami hareketleri dogrudan
etkilemistir. Mezhepsel ayrimlarin olmadigi ve halkin diger tilkelere nazaran homojen bir
yap1 olusturdugu Misir’da bir Islami hareket kolaylikla gelisebilirdi. Halkinin duygusal
karakteri ve yapis1 buna miisaitti. Ayn1 sekilde somiirgeci iilkeler tarafindan iggal altinda
olusu, halk cephesinde tepki ile karsilaniyordu. Bu sebeple antiemperyalist sdylemle
cikan her hareket halkin destegini aliyordu. Bu durum Islami hareketler agisindan olumlu
olarak goriilebilir. Ancak yerli halkin ekonomik sikintilar icinde olusu Islami hareketlerin
ithtiya¢ duydugu dinamizmin ortaya ¢ikmamasina sebep oluyordu.

Bu baglamda Misir halkinin sosyolojik yapist birgok konuda aciklayict
olmaktadir. Halkin mezhepsel yapisi homojen olsa da kir ve kent ayrimi oldukga
belirgindir. Kirda yasayan insanlarin geleneklerine ve dinlerine bagli yasantilarinin
karsisinda, kentte yasayan insanlarin itaatkar olusu yonetime karsi duruslarinda etkili
olmustur. Kir insaninin radikal egilimlere elverisli olusu, Misir yonetimi tarafindan higbir
donemde hos karsilanmamistir. Bu anlamda Islami hareketler kirda yasayan insanlardan

yonetime kars1 direng bulabilirken, kentte yasayan insanlarda bulamamaktadir. Bu 6zellik



fhvan-1 Miislimin dahil diger Islami hareketlerin, halkin destegini tam olarak
hissedememeleri ile sonuglanmistir. Islami  hareketler halka tam olarak
giivenememiglerdir. Bu durum da onlarin eylemsel kapasitelerini daraltmistir
(Verdani,2011:23-24).

Misir’da ortaya ¢ikan Islami hareketlerden higbiri Thvan-1 Miislimin’in sahip
oldugu ve tipki bir siyasi parti yapilanmasina benzeyen sistemde ve ciddiyette bir yapiy1
olusturamamistir. Bu anlamda hareketin bu denli gelismesini agiklamak zor
olmamaktadir.

Bu calismanin temel konusu Ortadogu’daki Islami hareketlerden biri olan fhvan-
1 Miislimin’in iki 6nemli disiiniirii olan Hasan el-Benna ve Seyyid Kutub iizerinden, bu
diisiiniirlerin hayatlar1 boyunca Islamcilikta gergeklestirdikleri kirilma noktalarma
odaklanmistir. Boylelikle karsilastirmali bir perspektifle Islamci ideoloji iizerine bir
analiz yapilacaktir. Calismanin asli amaci EI-Benna ve Kutub karsilagtirmasi iizerinden
Islamciliktaki kirilma noktalarini analiz ederek, buradan hareketle giiniimiize dek ulasan
Islamc1 diisiinceyi degerlendirmeyi kolaylastiracak bir perspektif ortaya c¢ikarmaya
calismaktir.

Konunun incelenmesinde 6zellikle baz1 yontemsel araglara agirlik verilmistir.
Calisma konusu itibariyle temel olarak literatiir arastirmasina dayanmaktadir. Bu
noktada Hasan el-Benna ve Seyyid Kutub’un basta kendi ¢aligmalar1 olmak {izere,
donemindeki diger diisliniirlerin konuyla iligkili eserleri ve tarihsel olarak yasadiklar
donemler ve bu donemlerdeki diisiinceleri inceleyen baslica ¢alismalar incelenecektir.
Genis anlamda bu literatiir arastirmasinin dayandigi belirli bazi yontemsel kabuller
mevcuttur; bir diger ifadeyle literatiir aragtirmast bu yontemsel kabuller {izerinden
gerceklestirilecektir:

1- Tarihsellik: Ik ydéntemsel kabuliimiiz diisiincelerin ve savunulan politikalarin
genis anlamda igerisinde yer aldiklar1 ‘tarihsel’ donemin (iktisadi, toplumsal,
kiiltirel, politik, dinsel vb.). kosullari i¢inde anlamlandirilmasidir. Bu nedenle Hasan el-
Benna ve Seyyid Kutub’un temel kavramsal cercevesi ve diislincelerinin temellerini
olusturan asli arglimanlari, bir tiir anakronizme diismemek icin kendi tarihselligi
icinde incelenecektir.

2- Mukayese/Karsilagtirma: Bir diger yontemsel aracimiz Hasan el-Benna

ve Seyyid Kutub’un diisiincelerini ve oOnerdikleri ya da savunduklar1 argiimanlari



karsilagtirmali bir perspektifle incelemektir. Karsilagtirma amaglanan incelemenin iginde
yer aldigi tarihsellige daha iyi oturtulmasi i¢in zorunlu bir yontemsel aragtir. Bu nedenle
tarihsellik ve mukayese gergekte i¢ ige olan iki yontemsel aragtir. Bu baglamda Hasan el-
Benna ve Seyyid Kutub’un tarihselliklerinin diislincelerine olan etkisi ayrica ele
alimacaktir.

3- Coklu Nedensellik: Diisiincelerin incelenmesinde tek bir nedene dayanarak
degil bir tiir ¢oklu nedensellik iizerinden inceleme yapilacaktir. Diisiinceleri ortaya
cikartan ve i¢inde yer aldiklar tarihsellikle baglantili olan bir¢ok faktor ya da neden
mevcuttur. Gergekte sosyal bilimler bu ¢oklu nedenselligi agiga ¢ikarmaya calisirlar. Bu
temel kabulden hareketle Hasan el-Benna ve Seyyid Kutub’un Islamcilik ¢ercevesindeki
temel kavramlarinin ve arglimanlarinin nedenleri, bunlar etkileyen ya da sekillendiren
etkenlerin neler oldugu tespit edilmeye calisilacaktir.

Modern zamanin getirdigi bir ideoloji olan Islamcilik, siire¢ igerisinde kirilma
noktalar1 yasamistir. Misir’da kurulan fhvan-1 Miislimin’in yapisina bakildiginda Hasan
el-Benna donemindeki Islamcilik ideolojisi ile Seyyid Kutub dénemindeki anlayis
arasinda farkliliklar gdzlemlenmektedir. Bu calisma, Thvan-1 Miislimin’in kurulus
siirecinden Seyyid Kutub’un hayatinin sonuna kadar olan Islamcilik ideolojisinin kirilma
noktalarinin sebeplerini ve Thvan-1 Miislimin hareketinin Hasan el-Benna ve Seyyid
Kutub {izerinden nasil doniistime ugradigimi ¢ok yonlii bir analizle ortaya koymaya
calisacaktir.

Bu baglamda ¢aligmada yapilmak istenilenler $dyle siralanabilir:

1- Ik olarak Islamcilik cercevesindeki kuramsal tartismalarin anlasiimasi
saglanacaktir.

2- Ikinci olarak Hasan el-Benna ve Seyyid Kutub’un Islamcilik anlayislari ele
alinarak, aralarindaki benzerlikler ve farkliliklar iizerinden karsilastirmali bir
degerlendirme yapilacaktir.

3- Uciincii olarak ise Hasan el-Benna ve Seyyid Kutub cizgisinin

farklilagmasinin ardindaki nedenler ve yol actig1 sonuglar analiz edilecektir.



1. BOLUM

ISLAMCILIK

1.1. KONUYLA iLGIiLi ANA KAVRAM: iSLAMCILIK

1.1.1. islam-islamcihik Tartismasi

Kur’an-1 Kerim’de sekiz yerde gegen Islam kelimesi “kurtulusa ermek”, (Ali
Imran Suresi, 3/189) “Allah’a teslim olmak” (Bakara Suresi, 2/112) “dogruya ve hakka
uymak (Muhammed Suresi, 47/3)” gibi anlamlara karsilik gelmektedir (Sinanoglu, 2001:
1). Islam’1n 6zii, Allah’1 tek yaratic kuvvet olarak gérmek ve tanimak, Peygamber, vahiy
ve ahiret gibi inang esaslar1 ¢ercevesinde ibadet ve ahlak esaslarini yerine getirmektir
(Bardakoglu, 2001:15).

Islam insan1 temel alan bir anlayis bicimine sahiptir. Islam’in temel gayesi
insanlar1 iyiye ve dogruya yoneltmektir. Kur’an’1 Kerim’deki bir¢ok ayet insanlari akil
yolu ile diisinmeye sevk eden ve yol gosteren ayetlerdir. Dinin algilanis bigimleri ve
bunlarin yasama aktarilmasi insanlarin bireysel sorumluluklarina birakilmistir. Bu
sebeple Islam’da Hiristiyanliga benzer bir ruhban sinifi bulunmamaktadir. islam’da araci
herhangi bir kuruma ihtiyag duyulmamasi bu anlamda belirleyici olmustur. Allah ile kul
arasindaki bu iliski Islam’m insana verdigi Onemi gozler Oniine sermektedir
(Caha, 1999:61).

Islam kelimesi tek basina bir din ve inang sistemini anlatmaktan &te, bir medeniyet
tasavvuru igin de kullanilir. Islam’1 ayn1 zamanda bir medeniyet olarak tanimlamak
beraberinde Islam’1n evrenselligine de vurgu yapmay gerektirir (Lewis, 2003: 17).

Kur’an-1 Kerim’de yer alan iman esaslar1t Hz. Muhammed’in 6rnek yasantisi ile
mii’'minler tarafindan kabul edilip uygulanmigtir. Boylelikle Miisliiman topluluklar
Islam’1n hayata ne sekilde yansitilabilecegini Peygamberin yasantisindan 6grenmislerdir
(Onat,2018).

Islam’daki siyasi diisiincenin baslangi¢ noktasi, bazi diisiiniirlere gore Hz.
Peygamber’in 622 yilinda gergeklestirdigi Hicret’ten sonra ilk olarak sehir devleti
biciminde devlet kurmasi, ardindan kurulan sehir devletinin genisleyip Arap
Yarimadasina yayilarak, sistemli ve teskilatli, dini ve siyasi otoritenin birlestigi bir

devlete donismesidir. Medine Sozlesmesi Arap yonetim gelenegini yikmus, kabilesel



anlamda tiyelik yerine siyasi tiyelik kavramini yerlestirmistir. Medine S6zlesmesinden
sonra devletin teskilatlanmasi artmis ve siyasi anlamda gii¢ kazanmistir (Bardakoglu,
2001:21).

Bununla birlikle yonetime ve siyasi meselelere dair Kur’an, insanliga net
hiikiimler i¢eren emirlerde bulunmamuistir. Yalnizca genel birtakim ifadeler kullanmis bu
noktalar da bilhassa yoneticilerin 6zelliklerine dair olmusgtur. Nisa Suresi 58. Ayette
islerin ehline verilmesi temel kistas olarak belirlenmistir. Buna ilave olarak Sura ve Al-i
Imran Surelerinde kesin hiikiimler bulunmayan konularda insanlarin aralarinda istisarede
bulunarak bir hiikme varmalar1 ve bu sekilde hareket etmeleri belirtilmistir. Yine Nisa
Suresi 58.ayette yoOneticinin adil olmasi gerektigi bir sonraki ayette de Allah’a,
Peygamber’e ve mii’'min emirlere itaat edilmesi emredilmistir. Bununla birlikte Kur’an
bilinmeyen seylerin desteklenmemesi gerektigini de Isra 36’da vurgulamistir. Bu
noktadan bakildiginda Kur’an’in siyasi meselelerde {izerinde durdugu hususun adil
yonetim oldugu goriilmektedir. Kur’an’in belirledigi ilkeler ile sekillenen ve
Miisliimanlar tarafindan yonetilen bir topluluk tasavvuru yapildig: kabul edilebilir. Bu
noktada Kur’an’da siyasi meselelerde temel ilkeleri belirleyerek sorumlulugun insanda
oldugu goriilebilir. Ancak yoneten insanin Kur’an’da iistiin yoniiniin takva oldugu
Hucurat Suresi’nin 13. ayetinde belirtilmistir (Akbulut, 1992, 17-18; Akbulut, 1991: 39).

Islam’da ydnetim kavraminin daha net anlasilmas1 adina Islam ve Hiristiyanlik
kiyaslamas1 yapmak gerekirse, Lewis’e gore iki din arasinda yonetime dair derin bir
ayrim bulunmaktadir. Bu ayrim kendisini hiikiimet, din ve toplum arasindaki iliskilerde
daha belirgin bir bi¢imde gostermektedir (Lewis, 2003:19). Hiristiyanlikta din ve devlet
yonetimi ayrimim belirginlestiren Regnum; diinyevi gii¢c yani devlet; Sacerdotium Ilahi
Gii¢ yani Kilisedir. Yiizyillar boyunca devam eden bu ayrim Islam’da yer bulmayan bir
uygulamadir. Ornegin Islam’da Hz. Peygamber doneminin hem devlet baskan1 hem de
dini lideriydi (Lewis, 2003:19). Ancak yine de pratikte Papalik kurumunun politik oldugu
gozlemlenmektedir. Ayn1 sekilde Islam’da da bu goriisten farkl1 diisiincelerin oldugu da
bir gergektir.

Kur’an’in yani sira Siinnet’te de yonetim bicimlerine yahut devlet sistemlerine
dair bilgilere ulasilamamakta, bu gibi durumlar adalet, merhamet, sefkat gibi kavramlar
cercevesinde toplumlara birakilmaktadir. Dort Halife doneminde karsilasilan yonetim

bigimi Islami ydnetim seklini tek bir bicime indirgemek gibi bir anlam kargasasma yol



acsa da halifelerin yonetim anlayislarinin sahabenin ortaya koydugu iradenin bir sonucu
oldugu agikga goriilebilir (Caha, 1999:55-56).

Kimin yonetecegine iliskin Kur’an’da ve Siinnet’te yer alan birtakim ifadeler
toplulugun iktidar1 ve siyaseti kullanimu ile ilgili olmustur. Burada Islam’n ilk yillarinda
Arap toplumunun kabileci yonii ile de agiklanabilecek bir durum  mevcuttur.
Peygamber’in devlet yapisina vurgu yapmayist Arap toplumunun yonetim yapisi ile
olduk¢a ilgilidir  (Black,2001:38-39). Islam’dakati bir yonetim seklinin
ongoriilmediginin bir gostergesi de Peygamber zamaninda sahabelerden vali tayin
edilenlerin yonetme sekline dair Peygamber’e soru yonelttiklerinde Kur’an, Siinnet ve
sahsi kanaatini yani reyini onerdigini gormekteyiz. Bu hususun ardindan Peygamber’in
goriislerini esas alan Miisliiman yoneticilerin, Kur’an ve Siinnet ¢ercevesinde kendi takdir
yetkilerini de kullandigin1 gérmekteyiz. Bu durum elbette yalnizca yonetim bigimlerinde
degil Islam hukukunda da kendisini gostermistir (Ibn Hisam, II: 500; Caha, 1999: 58).

Bu noktada islam’1 tanimlamak i¢in kullanilan kavramlar batidaki arastirmalarda
cesitlilik gosterdigi gibi, ayn1 sekilde doguda da ¢esitlilik arz etmektedir. Bununla
birlikte farkli tanimlamalar ve adlandirmalar altinda Islam’a sirtin1 yaslamis bir ideoloji
olarak Islamcilik kavram1 yaygin olarak kullanilmaktadir. Ancak bu anlamda kullanilan
kavramlar1 basta Siyasal Islam olmak iizere, Devrimci Islam, Radikal islam, Ortadogu
Islam’1, Islami Koktencilik-Fundamentalizm olarak ¢esitlendirilebiliriz (Ibrahim,
1994:263). Bu kavram cesitliligi arasinda konumuz agisindan, Islamcilik kavramini bir
cat1 kavram olarak kullanmay tercih ediyoruz.

Bir ideoloji olarak Islamciliga baslangic noktamizi islam olarak belirlemek,
ideolojinin dayandif1 fikir sistemi olmasi itibariyle anlamli olacaktir. Islam yapisi
itibariyle yalnizca bir ideoloji olarak adlandirilamayacak Olgiide genis kapsamli bir
dindir. Ancak bireylerin ve toplumlarin sosyal yasantilarini diizenleyen &geler
barindirmasi ve yine bireylerin diinyalarin1 anlamlandirmasi agisindan bir ideolojinin
ihtiya¢ duyulan yanlarina cevap vermektedir (Bilge, 2015: 21-22). Bunun yanisira
Islam’1 yalnizca bir din olarak gérmekten uzakta olan bir takim siyasi gruplar vardir. Bu
gruplar kendilerini klasik islam geleneginden koparmis ve Islam’itemel alarak bir
ideoloji insa etmislerdir (Roy, 2015:10).

Islam’1 temel alarak geleneksel ifade edis bicimlerinin disinda, siyasi bir ideoloji

olarak ortaya koymaya ¢alisan diigiiniirlerden Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh ve



Hasan el-Benna’nin baslattiklar1 yeni hareketler donemi derinden etkilemislerdir. Bu
diisiiniirler hareketlerini mesrulastirmak i¢in dénemin sartlar1 agisindan olduk¢a 6nemli
sOylemler gelistirdiler (Roy, 2015:10; Dogan, 2013:120).

Bu noktada Islamcilik konusu agisindan temel tanim kabul edilen Ismail Kara’nin
Islamcilik tanimin1 vermek anlamli olacaktir: “Islamcilik XIX-XX. Yiizyilda islam’1 bir
biitiin olarak (inang, ibadet, ahlak, felsefe, siyaset, hukuk, egitim...) ‘yeniden’
hayata hakim kilmak ve akilet bir metotla Miisliimanlari, Islam diinyasmi bati
sOmiiriisiinden, zalim ve miistebit yoneticilerden, esaretten, taklitten, hurafelerden
kurtarmak, medenilestirmek, birlestirmek ve kalkindirmak ugruna yapilan aktivist ve
eklektik yonleri baskin siyasi, fikri ve ilmi ¢alismalarin, arayislarin biitiiniinii ihtiva eden
bir diisiince ve harekettir.” (Kara, 2013:17).

Bu anlamda islamcilik karsimiza bir Islam yorumu olarak ¢ikmaktadir. islam tek
basina siyasi olana indirgenemeyecek derinliktedir ancak Islamcilik siyasi olan1 kendi
tarihi boyunca 6ne gikarmistir (Kara, 2013:18). Bu noktada Islamciligin nasil bir gelisim
gosterip Islam’dan yola ¢ikarak cesitli fraksiyonlari biinyesinde barindirdigini incelemek
anlamli olacaktir.

Bir ideoloji olarak Islamcilik kavrami ilk olarak on sekizinci yiizyilin
ortalarinda Fransizcada kullanildi. Ancak, heniiz ortaya ¢ikmamis olan Islamciligin
modern ve ideolojik yanina atifta bulunmadi. Daha ziyade Islam ile es anlaml olarak
kullanildi. O dénemde Islam Fransizca olarak Mahométisme olarak biliniyordu ve
Peygamber’in savundugu ve 6grettigi din olarak anlatiliyordu (Kramer,2003:65).

Bununla birlikte siyasi olan1 6ne ¢ikarma egilimi islamciligin kendisine koydugu
hedefler ile alakalidir. Devleti din ile kurtarmayr yahut dini kurtarmayi
hedefleyen Islamciligin i¢inde bulundugu bu durum onun neden pratige déniik oldugunun
da bir gostergesidir. Islamcilik pratige doniiktiir ciinkii i¢ dinamiklerinde hareketi
barindirir. Bu aktivist yonii ayni sekilde kendisini dine ve devlete yonelik tutumunda da
giin yliziine ¢ikarmaktadir. Dini veya devleti kurtarmaya yonelik bu yapisi ideolojinin
duygusal milliyetci reflekslerini de artirmaktadir ve Islamcilik ile hareket eden dini
topluluklarin zaman igerisinde milliyet¢i refleksler gelistirmeleri de bunun bir
gostergesidir (Kara, 2013: 18). Bu noktada belirtmek gerekir ki genel anlamda Islamcilik

ideolojisinde pratige doniik olma sdz konusu oldugu gibi, Misir’da kok salan Islamcilik



ideolojisi i¢in de aktivizm dnemli bir unsurdur. Bununla birlikte islamcilig1 anlamdirmak

adina tarihsel olan1 6n plana ¢ikartmak ve dogusunu ele almak anlamli olacaktir.

1.1.2. islamciigin Dogusu

Islamcilik ideolojisi, Batinin islam diinyas: iizerinde kurmus oldugu tahakkiimiin
ancak Islam diinyasmin modern diinyanin getirdiklerine ve zamanin sartlarina uygun bir
fikri yapi ile kars1 koyulabilecegine ve bu tahakkiimiin ancak bu yol ile yikilabilecegine
inanir. Modern diinyanin gereklerine uygun bir ideoloji yine ayni diinyanin silahlar ile
savasabilecek giicte olmalidir. Bu anlamda Osmanli Devleti’nde ortaya ¢ikan Islami
Ronesans kavramini bu fikre dayandirmak miimkiindiir. Kavram her ne kadar elestirileri
biinyesine barindirsa da esas olarak Islamciligin modern olan ydniine vurgu yapar.
Boylelikle geleneksel Islam anlayislarmin ve ulemanin yanls uygulamalarinin
Miisliimanlari stirtikledigi cehaletten ve pasiflikten bir ¢ikis kapisi aralamay1 hedefler. Bu
diisiinceyi benimseyen Islamci aydmnlara gore Islam, Miisliimanlar tarafindan
hakikatinden uzaklastirildikca Miisliimanlar medeniyetler karsisinda gerilemeye ve
boylelikle ezilmeye baslamislardir. Bu durumdan kurtulmanin en Onemli yolu
Miislimanlarin 6ze doniis kavramima ve bu kavramin gerektirdiklerine siki sikiya
sarilmalaridir. Bu anlamda Islamcilik ideolojisi bir 6ze doniis hareketi ve projesi olarak
ortaya ¢ikmistir (Kutluer, 2001, 65).

Bati’nin fikri ve fiziki istilas1 ve somiirgesi karsisinda, kendi fikri yapisin1 6ne
cikarma ve koruma ¢abasi Islamciligin ortaya ¢ikist ile ilgili olarak en yaygin goriistiir.
Bu caba, geleneksel Islam’in temsilcileri olan ulemaya ve Bati’'nin degerlerinin iilkelerine
girmelerine miisaade eden yonetimlere karsi durus ile ortaya ¢ikmistir. Batili giiglerin
Islam devletlerinin kaynaklarmi sdmiirmeleri ve misyonerlik faaliyetleri Islamciligin
ortaya ¢ikisi icin gereken ortami saglamistir. Dini olan ile dini olmayan arasindaki ayrim
ne sekilde bir araya gelerek bir ideolojiyi ortaya ¢ikarabilir sorusu Islamciligin ortaya
¢ikigint anlamak agisindan anlamli olacaktir (Cigdem, 2014:36-42; Duman,2001:26).

Tiim kavramsal tartismalariyla beraber Islamcilik karsimiza bir Islam yorumu
olarak ¢ikmaktadir. Islam tek basina siyasi olana indirgenemeyecek derinliktedir ancak
Islamcilik siyasi olan1 kendi tarihi boyunca éne ¢gikarmistir (Kara, 2013:18).

Islamcilik modernlesmenin ve kiiresellesmenin karsisinda gelisen yeni

donem ideolojisidir. Islamcilar Bati’dan esinlendikleri birtakim terimleri kendi diisiince
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yapilart igerisinde yeniden sekillendirmislerdir daha dogru bir ifade ile
Islamilestirmislerdir. Birtakim terimleri de devsirmislerdir. Fransizca kokenli ideoloji
kelimesi bunlardan biridir. Mefkire ve fikir kelimeleri de ideoloji gibi kullanilmislardir.
Aslinda yapilmak istenen kavramlar {izerinden dini, siyasal ve toplumsal bakis acisiyla
okumaktir. Batili kavramlar1 yeniden sekillendirmenin sebebi de bir bakima budur. Ancak
burada Islamcilarin Batili kavramlarin Islam’da karsiliginin zaten var oldugunu ortaya
koyarak Islam’in modern ve evrensel oldugunu kanitlama ¢abalar1 yoktur. Burada amag
Islam’m zaten evrensel bir uyum igerisinde oldugunu ortaya koymak degil, Islam’n
bizzat kendisinin evrensel oldugunu ve higbir diisiince sistemi ile kiyaslanmasina ihtiyag
duymadigini géstermektir (Roy, 2015: 61-62).

Modernlesme hareketleri ile es zamanli ilerleyen Islamcilik ideolojisi, sémiirgeci
giiclere kars1 bir direng ile ortaya ¢ikmistir. Fikri temellerini adeta bir diren¢ mekanizmasi
kurarak olusturan Islamc1 aydinlar, modernlesmenin getirdiklerini
dislamadan, cihad kavramini yeniden yorumlamuslar ve geleneksel Islam’a dair birtakim
yanlis uygulamalar1 ortadan kaldirmak adina c¢aligmalara baslamislardir. Batiyr kimi
yoniiyle uzak durulmasi gereken bir diisman, kimi yoniiyle de muhakkak takip edilmesi
gereken bir yenidiinya olarak algilamiglardir. Tiim algilama bi¢imlerinin yaninda
Islamcilik daha ¢ok siyasi ve sosyal bir proje ve ideolojidir. islam’m bir yorumlanis
bi¢imidir. Ancak bu durum Islamciligi Islam’1 siyasi bir din olarak tanimlamaktan
uzaklastirmalidir. Ciinkii Islam yalnizca siyasi olan olarak goriilemeyecek kadar yiice bir
dindir. Islamcilik ise modern zamanin getirdigi bir ideolojidir (Kara, 2013: 17-18).

Bu anlamda Islamcilik, Islam’m sosyal, politik ve kisisel yasamin iginde
bulunmasidir. Bu sebeple fikirsel olarak Miisliiman diinyasinda ve 6zellikle de Arap
diinyasinda giiclii olmustur. Islamc1 devrimsel olarak toplumunu déniistiirmeyi hedefler.
Islamcihigin yiikselisinden bu yana, onun ortaya ¢ikisini ve gelisimini anlamak, énemli
olgiide derin sosyal, politik ve stratejik birtakim analizlere baghdir (Berman: 2003:257).

Islamcilik ideolojisini tanimlama noktasinda tartismalar mevcuttur. Kavram
cogunlukla oryantalist bakis agisiyla tanimlanma egilimindedir. Oryantalistlerin
Islamciligl, Islam’mn siyasallasmas1 ve radikallesmesi olarak tanimlama amaclari
Miisliimanlarin cihad egilimlerine vurgu yapmakti. Bu sebeple Sultan 1. Abdiilhamid’in
politikalarin1 Islamcilik olarak tanimladilar. Kavramlar: bu sekilde tanimlamalar1 ve

ideolojiyi bundan ibaret gérmeleri, indirgenmis bakis agisinin sonucuydu. Bu bakis agis1
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beraberinde bir¢ok sorunu getirmistir. Bununla birlikte Islamciligin éziinde Bat: karsitlig
yer alsa da modernist yonii yadsinmamalidir. islamcilik modern siyasal bir ideolojidir
(Y1ldirim, 2013:100; Karpat, 2005: 25-26).

Bati’nin kavramlarina mesafe koymak isteyen diisiiniirler ise ideolojinin
Islamcilik olarak tanimlanmasini reddederek islamlasma yahut ittihat-1 islam kavramin
tercih ederler (Duman, 2001:19; Yildirim, 2013: 99). Ancak bir semsiye kavram olarak
Islamcihign kullanmay1 tercih ediyoruz. Bu anlamda islamcilik kendi dinamiklerinde
catisma i¢inde olan kavramlar1 bulundurur. Bir tarafta modernlesme ile birlikte
geleneksel olan ile yasadigi catigma, diger tarafta cihad kavramini kendi potasinda
eriterek yeni bir sekil verme siirecine girecektir. Bununla Islamcilik ideolojisini
benimseyenler cihad yapabilmek i¢in somiirgeci gii¢lere karsi miicadelesini verecek,
kendisine ilmi kaleler olusturacaktir. Avrupa diinyasina baktiginda hem karsi durmasi
gereken bir unsur olarak gorecek hem de takip edecegi bir ¢izgi olarak siirecin
icerisine dahil edecektir (Kara, 2013: 17).

Geleneksel Islam diisiincesinin bir devami olarak Islamciligi nitelendirmek,
ideolojinin 6ziinde yer alan devrimci ruhu goéz ardi etmek anlamina gelecektir.
Islamcihigin geleneksel fikriyattan farkli olan modernist yonii ve gelenegi iceriden
elestiren yapisi ideolojinin omurgasini olusturmaktadir. Bununla birlikte Islame1 olarak
nitelendirebilecegimiz ~ Miisliman aydinlar, toplumun ¢esitli katmanlarindan
gelmektedirler. Sanilanin aksine bir¢ogu edebiyatgilarin, iiniversite hocalarinin ve
biirokratlarin arasindan da ¢ikmuglardir. Islamciligin her seyden 6te bir aydin hareketi
olmasi, ideolojinin ortaya c¢ikis sartlarindan da kaynaklanmaktadir. Somiirgeci giiclere
tepki olarak ortaya cikan Islamcilik, geleneksel anlayisa elestiri getiren aydm kesim
tarafindan desteklenmistir (Kara, 2013: 20).

Bu anlamda Islamcilig1 sémiirgeci giiglere tepki olarak dogmus, modern doneme
ait bir ideoloji olarak nitelemek yanlis olmayacaktir. islamcilik alternatif bir toplum
Ongoriir ve bunun adeta projesini inga eder. Yalnizca mevcut diizene muhalefet etmez,
ayni zamanda sdylenmis olana; geleneksel Islam anlayisina ve bu anlayisin sahiplenicileri
olan ulemaya kars1 durarak var olan diizene yeni bir yon verme ¢abasina girer. Yeni bir
diizen kurma hedefinde olduklar1 igin Islami bir model kurma konusunda Islamc1 aydilar
oncili olmuslardir. Bu anlamda da politik olarak yol ¢izerler ve hedefleri dogrultusunda

mevcut diizene kars1 ¢gikarlar (Gencer, 2013: 72).
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Islamciligin Islam’1 temel alip bir ideoloji bigiminde ortaya ¢ikisi beraberinde
birtakim  aciklamalari gerekli kilmistir.  Islamciligin = Islamile farkim  ortaya
koymak konusunda Ortadogu’da ideolojinin dogus sebeplerinden yola
cikilmistir. Kavram yalnizca ortaya ¢iktigi cografyada degil, Batida da kendisine yer
edinmistir. Batidaki tanimlarinda da Islamcilik kelimesi yaygin olarak kullamilmis ve
hatta oryantalist ~ bir  bakis  agisiyla Islam’in  siyasi  bir  sistem  oldugu
vurgulanmistir. Ancak bu vurgulama kimi zaman yeterli olmamistir. Islam ve Islamcilik
arasinda var olan ayrim net yapilamadigindan, Bat1 diinyasinda Islam korku faktorii
olarak yansitilmig, Miisliiman toplumlarda ise selefi-ulema gibi tanimlamalarda kendini
bulmustur (Acar, 2007:2).

Islamc1l1g1 tanimlarken ideoloji yoniine vurgu yapmak anlamli olacaktir. ideoloji,
kavramsal bir tanim olmasi agisindan fikirler biitlinii ve biligsel anlamda kapsamli bir
inang sistemidir. Islamciligin bu anlamda ilk dayanak noktasi bir inang sistemi olusudur
(Ergil, 1983:69). Bir digeri de, mevcut toplumsal diizenden yahut diizensizlikten bir
styrilig, geleneksel yanlis kabullerden temizlenis ve var olandan farkli bir toplum modeli
ortaya ¢ikarma fikri ve eylemidir. Islamcilik bu tanimla bir ideoloji oldugu kadar ayni
zamanda i¢inde devrimin niivelerini tasiyan bir akimdir (Gencer, 2013: 72).

Bu noktada Islamcilik tarihsel siire¢ icerisinde hem elestirel ve muhalif hem de
yeni fikirlere acik bir ideoloji olagelmistir. Gelenekten siyrilis s6z konusu olmustur.
Bununla birlikte bu durum modern diinyanin sartlarina uygun olarak gelisme egilimi de
gdstermistir. Islamcilik esas itibariyle pratife doniik olmustur. Pratige déniik olmasi
Islamciligin aktivist yoniine vurgu yapar. Kendinden dnceki Islami yaklasimlardan farkl:
olarak Islamciligin asil meselesi, gelenek karsithg icerisinde kendisine buldugu yer ile
ve yahut bununla var olan savasi ile ilgilidir. Gelenek ile savasi dlgiisiinde radikallesir
veya devrimci yontii ortaya ¢ikar. Gelenek ile uzlastigi durumda ise ki bu durum ¢ok nadir
olacaktir, devlet ile olan miinasebeti artar, devlet i¢in adeta bir dayanak teskil eder
(Kara, 2013: 18).

Cogunlukla geleneksel yapt ile kavgali bu tavri, kimi zaman da
Ortadogu’nun kendine has yapisi ve kimligi Islamci ideolojiye zemin olusturmustur.
Islamc1 ideolojinin felsefi alt yapisi gelenek ile modern diinyanin degerlerinin geng
Islame1 aydinlar tarafindan yogrulmast ile olusturulmustur. Bu baglam diisiiniildiigiinde,

Islame1 ideolojinin acik kapilarmi devlete ve devlet kurumlarina bakisinda bulabiliriz.

13



Devlet kurumlarinda gorev ve sorumluluklarin belirlenmesi hususunda keskin bir
¢izginin var olmamasi ve bunun beraberinde getirdigi belirsizlik islamci ideolojinin agik
kapilarin1 olusturmaktadir. Ancak tiim acik kapilarina ragmen Islamci ideoloji iyi
orgiitlenmis bir yapiya kavusmustur (Acar, 2007:2).

Ideolojinin iyi drgiitlenmis ve anlasilir yapis1 Islamcilik kavrammin kullanimi
konusunda yeterli olmamistir. Kavram Batili aragtirmacilar arasinda temel bir tartigma
konusu teskil etmektedir. Batili arastirmacilar agisindan kavramin Onemi gliniimiiz
Islami hareketlerinin amaclarini gerceklestirmek icin siddete basvurabileceklerini nasil
daha dogru bir sekilde ifade edebiliriz kaygisidir. Onlarin kavram ile ilgili baglica
problemi, kendi kiiltiirlerine uygun ifade edilis seklini bulmaktir. Ciinkii farkl dillerdeki
terimler birbirine uymamaktadir. Islam toplumlarinda Bati1 kokenli bir kelime olan
Islamcilik kelimesinin uygulanmasi yalnizca akademik kokenli bir sorun degil ayni
zamanda kitle iletisim araglari, yani iletisim teorisi kokenli olmasindan dolay1 Islami
calismalarda bir odak kaymasi gibi bir problem dogurmaktadir (Hanafi, 2010:63).

Olivier Roy yazilarinda Islamcilik kavramimi kullanir. Islamcihig: siyasal bir
ideoloji olarak ifade eden cagdas bir hareket olarak tanimlar. Roy’a gore islamcilik, “Yeni
siyasal bigimler yaratamadan, yalnizca Islam’a dayali bir hukuk sistemini yeniden
kurmaya calisan bir yeni fundamentalizme déniistii. Bu ise Islamcilig1, elinden kagirdig
bir siyasal mantigin paravani olmaya mahkim ediyor; bu konunun dayandigi nokta da
geleneksel etnik, kabilesel ve mezhepsel boliinmeler, her an mesrulasma sdylemini
degistirmeye hazir yeni toplumsal kategoriler ve mevcut rejimler oluyor.” (Roy,
2015:13).

Roy, Islamcilig1 sonucuna ulasamamus, tarihsel anlamda basarisizlik ile
ifadesini bulan bir ideoloji olarak tanimlar. Bu duruma 6rnek olarak Islam iilkelerinde,
Islam ekonomisinin yerini uygulamada dogru bir bigimde bulamamasini gdsterir
(Roy, 2015:18). Tam da bu noktada Islamciligin gelenek ile baglarmin ne o6lgiide
koptugu yahut kopmadig1 bir tartisma konusu olusturmaktadir. Burada Islamciliga ne
acidan baktigimiz énem teskil etmektedir. Islamcilig1 ortaya ¢iktigi zemin iizerinden
aciklamaya giristigimizde modern ve hatta devrimci olarak gormek miimkiindiir. Ancak
her zaman giin yiiziinde olan bu y&niiniin aksine Islamciligi farkli bir perspektif ile
inceledigimizde daha once karsilasilmamis bir yoniiniin varligin1 vurgulayabiliriz. Bu

baglamda Islamcilig1 felsefi olarak ve Islamciligin fikirlerinin esas alindig: diisiiniirlerin
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devami olarak disiindiigiimiizde ise gelenek¢i ve muhafazakar bir ideoloji olarak
tanimlayabiliriz (Kara, 2013: 18-19).

Bununla birlikte alternatif bir toplum modeli ile sahneye ¢ikan Islamciligin
tastyicilari olan bazi Miisliiman aydinlar (Caha,2013:563), Islamci ideolojinin iginde yer
alan kavramlari, egitim aldiklart dini kurumlardan 6grenmediler. Roy’a gore
tiniversitelerde Marksist Ogrencilerle beraber egitim gordiiler ve kavramlar1 boylece
ikame ettiler. Ornegin propaganda kelimesinin yerine Kur’an terminolojisi ile davet
kelimesini kullandilar. Onlara gore, devletin iist kademelerinin yonetiminin ellerinde
bulundurulmasi, tiim toplumun Islami bir yola girmesi i¢in ilk adimdir. Bu sebeple aslinda
fundamentalistlerde oldugu gibi eskiye bir doniis degil aksine, siyasi bir takim
mekanizmalar1 kullanarak toplumu yeniden big¢imlendirmek s6z konusudur (Roy,
2015:19).

Bu anlamda Islamcilarm iginde bulunduklar1 kosullar agisindan modern diinyaya
sagladiklar1 uyum goz kamastiricidir. Bu uyum kendi i¢inde boliinmiiglik yerine bir
biitiinliik ve siireklilik tagir. Hem dini 6gelerin kendisine verdigi giicii i¢ginde bulundurur
hem de bu giicii modern diinyanin gereklilikleri cercevesinde kullanir. islamciligin igsel
dinamiklerini besleyen birtakim durumlar, zamanm yoneticilerine kars1 Islamcilarin
gelistirdigi tavir, halkin Islam’t unutmasina karsi durus, geleneklerin getirdigi
hosgoriiniin asiriya kagmasi gibi durumlar sebebiyle Islamcilik karsit bir tepki ile
beslenmistir. Ancak Islamcilif1 besleyen en énemli iki faktor, son zamanlarda daha ¢ok
gelisen antiemperyalist ve anti somiirgeci yapidir (Roy, 2015:20).

Islamciligin ortaya ¢iktign yillara bakildiginda, Batiin Islam diinyasma karsi
adeta ataga gectigi bir donem goriilmektedir. Batinin meydan okumasi karsisinda, Misir
halki zayif kalmigtir. Batinin kiiltiirel ve ekonomik dayatmalar1 kargisinda arada kalan
halk adeta bir kimlik bunalimina girmistir. Halkin kars1 karsiya kaldigi bu bunalimin
farkinda olan Miisliman aydinlar, ancak bir yenilenme hareketinin halki 6ziine
dondiirecegine inandilar. Ancak bu durum geleneksel Islam anlayisindan bir kopus ve
gercege uygun olmayan Islam anlayisinin 1slahi ile miimkiin olabilecektir. islam’1n &ziine
uymayan uygulamalarin ortadan kaldirilmasi ile zihniyetlerin
diizelecegini savunmuslardir (Iscan, 2002:3-4).

Islamc1 ve Islameilik kavramlar: Batili oryantalistler, siyaset bilimciler tarafindan

siklikla kullanilmustir. Islameilik kavramim yazarlarin ¢alismalarinda gérmek oldukca
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zordur. 1978-79 Iran Devrimi’ne kadar Batili kaynaklarda, gazetelerinde Islamcilik ve
Islamer terimleri ortaya ¢ikmamustir (Mozaffari, 2007: 17).

Mehdi Mozaffari’nin Islamcilik tanimima gore, Islameilik; nihai hedefi diinyay:
fethetmek olan, Islam’in biitiinciil ve ideolojik bir yorumudur. Mozaffari Islamcilik
tanim1 yaparken dort temel elementten bahseder. ilki Islamciligin dini bir ideoloji
olmasidir ki bu tamim yaygin olan tanimlamalara benzemektedir. Ikincisi; Islam’mn
biitiinciil bir yorumu olmasidir. Islam’m biitiinciil bir yorumu Islamciligin Islam’1
kapsadig1 sonucuna gétiirebilmektedir. Ugiinciisii diinyay1 fethetme amacini tasimas ki
bu Islamciligin cihad yoniine atifta bulunur ve nihayet son element amacini
gergeklestirmek ve sonuca ulagmak i¢in her yolu kullanmasidir (Mozaffari, 2007: 21).

Islamcilik ideolojisinin Ortadogu’dan ¢ikiyor olmasi elbette tesadiifi olamazdi.
Somiirgeci gii¢lerin Ortadogu halkina yaptiklar zuliim ve kaynaklarini elde etme ¢abasi
karsiliginda bir tepkiyi dogurmustur. Bunun yani sira Miisliiman aydinlarin iyi egitimli
oluglart ve sdmiirge altinda olduklarindan Ingilizceyi iyi kullanmalari, Batinin
kaynaklarina erisimlerini hizlandirmistir. Kaynaklara erisen aydinlar geleneksel Islam
anlayisinin elestirisini yaparken, ayn1 zamanda ideolojinin olusumunu sagladilar. Bunu
yaparken kimi zaman Bati’nin kavramlarini kullanirken, kimi zaman da bu kavramlari
dontistiirdiiler (Gencer, 2013:73).

Islamci ideolojinin temel felsefesinin olusmasi siirecinde, Islamci &rgiitler icinde
en onemlisi Thvan-1 Miislimin’dir hi¢ siiphesiz. Misir’da islamciligin  besigi kabul
edebilecegimiz ve baglangigta ulusal temelde ortaya cikan orgiit, Seyyid Kutub’un
fikirleri etrafinda sekillenen bir akim ile ulusal olmaktan ¢ikip, uluslararasi bir boyuta
gelmistir (Roy, 2015:18). Yine aym siirecte Hasan el-Benna ve Seyyid Kutub’un temel
rolleri olmustur. Bununla birlikte Thvan-1 Miislimin hareketi Islami hareketler icin ¢ikis
noktas olusturmustur. Bugiin giiniimiizde var olan birgok Islami militan grup &rnegin
Hamas, Islami Cihad ve Cemaat-i Islami ihvan-1 Miislimin’in biinyesinden ¢ikmistir
(Acar, 2007:2; Munson, 2001:487).

Bu baglamda Islamc1 hareketi, Zamanla degisimler gecirmis,
donem donem radikallesmis, siddet egilimi gdstermis, kimi zaman da sivil itaatsizligin
tim Orneklerini sergilemis bir hareket olarak gorebiliriz. Ancak tiim bunlarin arka
planinda biitiinlesmis bir fikirsel sistemden sdz etmemiz miimkiin. Islamci

hareketlere sosyolojik agidan yahut dini agidan bakildiginda, nihayetinde modern
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diinyanm iirettigi hareketlerdir. Roy’a goére Islamcilar, Islam’1 yalnizca bir din olarak
gormekten cok uzaktirlar. Ayni1 zamanda bir ideoloji olarak gérme egilimindedirler. Bu
sebeple yalmizca Bati toplumlar1 veya iilkeleri tarafindan degil, geleneksel Islam’m
tastyicilart olan ulema tarafindan da ciddi elestiriye maruz kalirlar (Roy, 2015:19).

Bu durumda Islamciligin tanimlari yapilirken sorulmasi gereken sorulardan biri
bir din, din olmasinin yaninda ve fakat dini bir yapidan farkli olarak ne ortaya koymaya
calisir ve ne amaglar? Ahmet Cigdem’in tanimmna gore Islamcilik; din, siyaset ve
ideolojinin tarihi siirecler i¢inde harmanlanmis bir formudur. Islamcilikta din kendi
formundan cikarak yeni bir olusuma doniismektedir. Islamciligmn varligm siirdiiriip
stirdiirmedigi tartigmalarina bakarsak, toplumun icinde bulundugu siyasal gergeklik
diizeyi 6nemsenmeden bir ideoloji olarak fikri yapisini daima koruyacaktir (Cigdem,
2014:36-42).

Islamcilik, Islam modernizmi olarak da adlandirilmaktadir. Bu modernizm,
Afgani, Abduh ve devaminda Hasan el-Benna tarafindan insa edilen bir siireci iginde
barindirir. Bu diisiiniirlere gore islamcilik, Islam diinyasinin i¢inde bulundugu durumdan
bir kurtulus recetesidir. Bu anlamda Islamciligi bir ideoloji ve bu ideolojinin
getirdikleriyle bir diinya goriisii olarak adlandirmak miimkiindiir (Iscan, 2002:3).

Kendi ideolojilerini tanimlarken Islamcilar, Islam dini iizerinde bina edilmis
siyasi bir ideoloji olarak tamimlarlar. Misir’da Islamcilifin besigi olan Ihvan-1
Miislimin’in 1939°da diizenledigi Besinci Kongre’de kendisini siyasal bir orgiit olarak
tanimliyor olusu da bunun agik bir gostergesidir. Islamciligin Islam dininden yola gikarak
siyasi bir ideoloji haline gelmesinin bir tezahiirii de, siyasi ideolojilerin kendi formunda
var olan baska ideolojilere karsit fikirler gelistirme egiliminin, Islamcilikta bir dinin
kurallar sistemine yonelik degil de, baska ideolojilerin, drnegin Marksizmin yahut
Kapitalizmin, diisiince sistemlerine yonelik karsit bir goriis gelistirmesinden anlasilabilir
(Roy, 2015:59).

Islamci aydinlar, geleneksel Islam anlayisinin bir takim yanlislarina karsi durarak,
diinyayr degistirmek amacli projeler gelistirmeye calistilar. Bu baglamda Islami
Hareketlere bakildiginda, Cemaleddin Afgani (1838-1897), Muhammed Abduh (1849-
1905), Muhammed Resid Riza (1865-1935), Hasan el-Benna (1906-1949) ve Seyyid
Kutub (1906-1966) 6nde gelen isimlerdir (Demant, 2006:92). ismi gegen islamc1 aydinlar

yenilik¢i ve 1slahatg1 Islamcilar fikirleriyle ve yazilariyla harekete gegirdiler. Bu sebeple
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kendilerine Islamciligin onderleri denilebilir. Hasan el-Benna kendinden 6ncekilerin
diisiinsel mirasin1 eyleme gecirerek Thvan-1 Miislimin’i kurdu. Hasan el-Benna Ihvan-1
Miislimin’i kurarak yalnizca fikirlerini inga etmemis ayn1 zamanda bu fikirlerin eylem ile
birlesmesini saglamistir (Ganim, 2015:33; Caha, 2013: 571; Azoulay, 2015:171).

Fikirleri ile temel olusturan ve Islamcilikta tartismasiz en dnemli isim 1928’de
Misir’da kurulan fhvan-1 Miislimin hareketinin kurucusu Hasan el-Benna’dir. Bu
anlamda Islamci1lig1 tarihselliginden ziyade yapisi itibariyle donemlere ayiracak olursak,
Hasan el-Benna ve Thvan-1 Miislimin’i Islamciligin birinci dalgasi icerisine dahil etmek
miimkiindiir. Islamc1 gruplardan olan Cemaat-i Islami’nin kurucusu Ebul Ala Mevdudi’yi
de birinci dalgaya dahil etmek gerekmektedir. Zira ortak diisiinsel yapilara ve tarih i¢inde
yollariin kesistigine sahit olunmaktadir (Roy, 2015:54).

Bu noktada Islamcilik i¢in temel kabul edilen ve siyasi bir ideoloji olarak
Islamcilig1 anlamlandirmak adina islamcilikta yonetim konusuna yer vermeyi anlamli

buluyoruz.

1.1.3. islamcilikta Yénetim

Islamc1 hareketlerde yonetimi olusturanlar sanilanin aksine -iran istisna- bir
ruhban sinifi degildir. Bu hareketlerde insanlar, halihazirda hiikiim siiren iktidara yakin
isimlere ve hiikkiimete yakin ulemaya ekseriyetle karsit, sinirlarini kendisi belirleyen ve
sistemini kendi iradesi ile ortaya koyan gen¢ aydinlar tarafindan yonetilmektedirler.
Kendilerini din bilgini olarak gériirler ¢iinkii Islamcilara gore diinyanin i¢inde bulundugu
zamanda miispet ilimler de birer dini ilimdir ve hatta Miisliiman aragtirmacilar zamanin
ulemasi gibidirler (Roy, 2015:56).

Bununla birlikte Islamci hareket ekseriyetle kendisini dini okullarin disinda
gelistirmistir. Zamanla daha 1liml fikirlerde olan Islamcilar, ulemaya yakin tavirlar
sergilediklerinde yine Islamcilarin tepkisini toplamislardir. Ulema ile Islamcilar arasinda
kaginilmaz bir karsithk siirmiistiir. Islamcilar ulemanin hiikiimete yakin tavirlarmi
siddetle elestirirerek keskin bir ¢izgi ile kendilerinden ayirirlar. Islamcilara gére ulemanin
tavr1 dyledir ki hiikiimete yakin durabilmek icin seriata aykiri yasalar1 dahi kabul ederler.
Toplumda meydana gelebilecek siyasal ve toplumsal her tiirli eylemi reddetme
egilimindedirler ki bu durum Islamciligin ruhunda tezahiir eden devrimci yapiya
aykiridir. Ulema Batinin modernligini 6rnek alma noktasinda da Islamcilarin tepkisi ile

karsilasir (Roy, 2015:57).
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Bu tartismalar 6zellikle Islami toplumu insa etme noktasinda bir kopusa sebep
olmustur. Geleneksel Islam’a bagl olanlar ile Islamcilar arasindaki tartisma, basindan
beri keskin olmustur. Bu konuda Islamcilar daha tabandan bir degisim hedeflemislerdir.
Insanlar1 vaazlar veya kiiltiirel bir takim faaliyetler ile etkileyerek Islamilestirme hedefini
tasirlar. Bu noktada radikal Islamcilar ve ilimli Islamcilar ayrimina gidilmelidir.
Geleneksel Islam anlayisina yakin duran ve bu anlamda 1liml1 olarak tabir edebilecegimiz
iliml1 Islamcilar bircok kavrami ele alis bigimi olarak diger islamcilardan farklidirlar.
Bunun yaninda yine kavramlari ele alislarinda ve uygulamada daha keskin fikirlere sahip
olan Islamcilar radikal olarak tanimlanabilirler. Ancak radikal Islamcilar ile 1limlh
Islamcilar arasindaki bu farklilik, siyasi iktidarin denetimi konusunda ortadan kalkar.
Ilimlilar ancak tiim yollar tiikendikten sonra isyana bagvurulabilecegini 6ngoriirler iken,
radikaller, i¢cinde bulundugumuz toplumlarin uzlasmaya yakin durmadiklarini, bu sebep
ile zaten devrimin ve isyanin sart oldugunu diistiniirler. Ilimlilarda var olan, gerektiginde
siyasi iktidarin denetim yapabilmesi radikal Islamcilarin 6zelliklerine benzer. Hasan El-
Benna ve Pakistanli Islamc1 aydin olan Seyyid Ebu'l A'la E1-Mevdudi’nin (1903-1979)
fikirsel yapisinda bu durum bulunmaktadir. Hiikiimet Islam’i reddetme seviyesine
diistiiyse Islami toplum isyan etmekten geri durmamalidir. Bu goriisii de Islam’in
devrimci yonii olarak goriirler (Roy, 2015:63). Islamciligin 1limli kanadinda duran Hasan
el-Benna ile daha keskin hatlar1 olan bir ge¢isi temsil eden Seyyid Kutub’da durum bu
sekildedir.

Ancak Islamcilarin tamami Bati karsithigi noktasinda hemfikir olmamislardir.
Bunun en 6nemli 6rnegi yonetim hususundadir. Bati’da gelismis olan birtakim yonetim
sekillerine kars1 Islamcilar farkli yontemler ileri siirmiislerdir. Cemaleddin Afgani ve
Muhammed Abduh gibi isimlerin ¢izgisinde olan Islamcilarda, Bati’nin yonetim
sekillerini Islam’a uygun oldugu takdirde kabul etme s6z konusuydu. Ancak Seyyid
Kutub’un ¢izgisinde yer alan Islamcilar Islam’a uygun olarak goriilebilse dahi Bati’nin
sistemlerini kabul etme noktasinda diren¢ gosterdiler. Batmin sistemlerinin Islami
yonetimlere uygulanabilirligi noktasinda en dnemli 6rneklerden biri de Islamc1 simasi ile
on planda olan Namik Kemal’dir. Kemal’in yapmak istedigi, Bati demokrasisi ile
Islam’daki y&netim sekillerinin orta noktasini bulmak idi. Cumhuriyet rejiminde yer alan
anayasal sistem ve parlamenter rejim dénemin Islamcilar1 tarafindan kabul edilebilir

yanlar1 olan sistemler olarak adlandirilmistir. Bdylelikle bir Halifenin etrafinda
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kurulabilecek meclis, immetin kararlarin1 ve iradesini yansitacaktir. Ayni sekilde Afgani
ve Abduh da bu konuda ortak bir paydada bulugsmuslardir (Guida, 2013:610).

Bat’'nin ydnetim sekillerine halihazirda Islam’a uygun olarak bakabilen
Islamcilarin referans noktasini, islami yonetim sekillerinde var olan sura meclisleri yani
danigma konseyleri olusturmaktadir. Sura meclisleri demokrasi dncesi var olan tiim siyasi
diizenlerde bir sekilde var olmus bir meclistir (Amin ve el-Kenz, 2006:11). Bu anlamda
Islami yonetim sekillerinin de demokratik oldugunu savunan Islamcilar, Al-i Imran
Suresi 159. ayeti temel alirlar: “Allah’in rahmeti sayesinde sen onlara karsi yumusak
davrandin. Eger kaba, kat1 yiirekli olsaydin, onlar senin etrafindan dagilip giderlerdi.
Artik sen onlari affet. Onlar i¢in Allah’tan bagislama dile. Is konusunda onlarla miisavere
et. Bir kere de karar verip azmettin mi, artik Allah’a tevekkiil et, (O’na dayanip giiven).
Siiphesiz Allah, tevekkiil edenleri sever.” Ayette gecen “Onlara danis” ifadesi Islam’mn
oziinde var olan istisare kiiltiiriine temas eder ve Islamcilarin yonetim algisini etkiler
(Kur’an-1 Kerim, Bakara 3/159; Saribay, 2013:749).

Bu durum islamcilarin ideolojiye bakisindan da ileri gelmektedir. Ideoloji bir
noktada karsitliklar1 ve tepkiyi de biinyesinde barindirmaktadir. Bu anlamda Bati’nin
hukuk kavramlarina karsi {slam hukuku, Batinin anayasasina kars1 Islami bir anayasa ve
hatta Batinin devletine kars1 Islam devleti seklinde bir tepki ile viicut bulabilmektedir. Bu
anlamda baz1 Islamcilarin ydnetim hususunda Bati’nin kavramlarini Islamilestirerek
kullanmasi s6z konusu olmustur (Gencer, 2013: 77).

Bu anlamda Islamcilikta yonetim hususunda farkl1 diisiincelerin cereyan ettigi ve
tek bir yonetim anlyisinin bulunmadigi soylenebilir. Bununla birlikte Islamciliktaki
farkliliklar1 anlamlandirmak adina Misir’in fhvan-1 Miislimin’e giden zaman diliminde

tarihsel anlamda gecirdigi siiregleri ortaya koymay1 anlamli buluyoruz.

1.1.4. Masir’1 Thvan-1 Miislimin’e Gétiiren Siirec

Misir Ortadogu’daki diger iilkelerle kiyaslandiginda topraklarinda birgok Islami
harekete ev sahipligi yapmstir. Islami hareketler arasinda, kuskusuz en ¢ok &ne gikani,
Siinni Islami hareketlerin koklerinde kendisinden emareler bulunan Ihvan-1 Miislimin’dir.
Islami hareketler adeta bir okul gibi olan Thvan’dan beslenmislerdir. Bu sebeple hvan’
Miislimin’i anlayabilmek, diger tiim Islami Hareketleri anlamanin en énemli yoludur

(Baser, 2000:233-234). Islamcilig1 Thvan-1 Miislimin hareketi ile dogmus bir ideoloji
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olarak tanimlarsak giiniimiiz radikal hareketlerinin temelinde Misir ve Misir’da gelisen
Islamc1 hareketleri gorebiliriz. Bu durumun temel sebebi Ihvan-1 Miislimin ile birlikte
daha 6nce bulunmayan hareket bilinci ve aktivizmin ideolojiye kazandirilmasidir.

Bu sebeple Misir, Islamcilign bir ideoloji olarak tanimlamak igin dogru bir
cografyadir. Bununla birlikte Islamciligin bu bélgeden yayilmasi kolay olmustur. Misir
Bati’nin sOmiirgeci tavrina ve yalnizca maddi anlamda degil ayn1 zamanda fikirsel
anlamda dayatmalarina itiraz edilen ve bir hareketin baslatildigi yerdir (Demant,
2006:97).

Misir’in Bati ile etkilesime girme siireci 18. Yiizyilin sonuna tekabiil etmektedir.
Ayni zamanda batililasma siirecinin baglamast da ayn1 donemde yasanmustir. Yalnizca
siyasi ve ekonomik olarak degil, ayn1 zamanda kiiltiirel olarak da Bati’nin etkisine
girmistir. Ayn1 donemde geleneksel Islam anlayisina saglam elestiriler getiren Miisliiman
aydinlar ve hilafetin ortadan kaldirilmas: ile halk Batinin etkisinden rahatsiz olmaya
baslamistir (Cleveland, 2008:224).

Misir’in Bati ile karsilasma siirecinde 1882 yilinda Ingilizler tarafindan isgal
edilmesinin biiyiik rolii vardir. ingilizlerin Misir politik hayatindaki roliinii diisiinmek
burada anlamli olacaktir. Ingiltere Misir’1 isgal ettikleri 1882 yilindan 1954 yilinin
sonuna kadar Misir topraklarina asker gonderdi. Bu siiregte Misir neredeyse tamamen
Ingilizler tarafindan kontrol edildi (Munson, 2001:495).

Yine ayni siiregte Batili devletler Misir’in yonetimi hususunda baski yapmaya
devam etmislerdir. Ozellikle Ingiltere’nin Sultan II. Abdulhamid’e Misir’a asker
gondermek hususunda yaptigi baskiya Osmanli’nin kayitsiz kalmasmin ardindan
Osmanli’y1 karalama kampanyalarina baglamistir. Bu donemde Sultan II. Abdulhamid
Misir’a asker gondermek yerine meseleyi diplomasi yoluyla ¢ozmeyi tercih ettiklerini
belirtmis olsalar da Ingiltere bu durumu Osmanli'nin asker gondermekten kagindig
seklinde propaganda yoluna basvurarak manipiile etmistir. Bu durumun en biiytik sebebi
Ingiltere’nin Avrupa’da kendi lehine taraftar toplama ve boylelikle Misir’1 isgali igin
mesru bir zemin olusturma ¢abasindan ileri gelmektedir. Ingiltere Misir’da karigiklik ve
ayaklanma olduguna dair sdzde haberleri Avrupa’ya ulastirarak miidahale etme yolunu
kolaylastirmaya calismistir. Bu anlamda propaganda araglarini sonuna kadar kullanmas,

Avrupa’ya Misir’daki asayisi yeniden saglayacagini, bunu da katliamlar ve karigikliklar
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durdurarak yapacagini haberler yoluyla servis ederek Avrupa kamuoyunu manipiile
etmistir. Bu durumda da oldukga basarili olmustur (Giimis, 2013: 42).

Bu anlamda Ingiltere’nin Misir’1 isgal ettikten sonra isgalin sebeplerini hakli
gostermek adinda yaptig1 sistemli propagandanin en biiyiik sebebi Avrupa’da yalniz
kalmama istegiydi. Misir halki isgalden rahatsizdi ve bununla beraber dini orgiitler isgale
kars1 koymak adma halki orgiitlemeye baglamisti. Bu durumun yarattigi siyasi ve
toplumsal kargasa karsisinda Ingiltere Avrupa’nin destegine hi¢c olmadig kadar ihtiyag
duyuyordu. Ciinkii uluslararasi alanda yalniz kalmasi onu siyasi arenada karar verici
olmaktan ¢ikaracak ve bununla beraber yaptiklarinin devami hususunda destek
bulamayacakti. Tiim bu sebeplerle yaptig1 propaganda Avrupa kmuoyunda basarilt oldu
ve 1952 yilina kadar Ingiltere Misir’dan ¢ikmadi (Giimiis, 2013: 61).

Misir’1 isgal ettigi yillarda Ingiltere’nin plan1 Misir’1 sanki sadece kendi meselesi
degilmis biitin Avrupa’nin en temel meselesiymis gibi gostermekti. Bu donemde
Osmanli’ya yaptigi tiim baskilar Osmanli’'nin diplomatik olarak bir ¢ikmaza
stiriiklenmesini saglamakti. Bu sebeple Avrupa iilkelerinin bakislarin1 Misir’a ¢evirmeyi
basard1. izledigi stratejilerden biri de Misir’da yalniz hareket etmedigini Fransa gibi
bolgede sorun ¢ikarabilecek devletlere gostermekti. Amaci diger devletlerin de
kendilerini stlirecin i¢erisinde olduklarin1 sanmalariydi. Boylelikle devletler kendilerini de
dahil hissedecek ve Ingiltere’ye miidahalede bulunmayacaklard: (Altunay-Sam,2001:95).

Bu dénemde Misir’da ekonominin ve yonetimin kontrol altinda tutulmasinin yani
sira, Islam degerlerinin ve kiiltiiriin saldir1 altinda olmasi s6z konusuydu. Bu durumda
yapilmas1 gereken ve calismalarin odagi haline gelecek mesele Misir halkinin kiiltiirel
katmanlarina ekilmeye caligsilan siiphe tohumlarini temizlemek olacakti (Ganim,
2015:75-76).

Islamcilik fikrinin bolgede gelismeye baslamast ile birlikte Ingilizler Misir’daki
Miisliimanlar ile hilafet arasindaki baglar1 zayiflatmak i¢in ¢aligmalara baslamisti. Ancak
yine de yaptiklar1 propaganda Islam Halifesini dogrudan karsilarina almak {izerine
yaptiklar1 bir ¢alismayr igermemistir. Cilinkii bolgede gerektigi zaman Halife’nin
destegini alabilmek adina hem de bolge halkinin tepkisini almamak icin faaliyetlerini
dogrudan yapmak yerine gizli olarak yiriitmiislerdir (Eraslan, 1982:291). Bu noktada
Ingilizler bolgede Halife’nin giiciiniin farkindaydi. Bunun yani sira bélge halkinin da

dogrudan Halife’ye kars1 olan propagandaya kars1 duracaklarini biliyordu. Uzun vadede
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kendi ¢ikarlarini diisiinerek Halife ile gerilim yasanmasinin Oniine gegtiler. Ayni sekilde
Sultan II. Abdulhamid’de islam Birligi hususunda Avrupa’nin dikkatini cekmemek adina
asirtya  gitmemistir. Ingiltere’nin  Hilafet konusunda bolgede dikkat ¢ekmemeye
caligmasinin karsiliginda Halife’nin temkinli tavr1 Misir’da olasi bir karigikligin 6niine
gecmistir (Balci, 2011:208).

Ingilizlerin Misir’t isgalinin ardindan Miisliman aydimlar, Misir halkinin
kendilerini caresizlik hissi altinda hissetmemeleri i¢in halk1
cesaretlendirme ¢alismalarina  basladilar. Miisliman aydinlardan olan Cemaleddin
Afgani (1838-1897) de Ingilizleri Miisliimanlarin diismani olarak gordii ve Ingilizlerin
onlara yalnizca Miisliiman olduklarindan &tiirii diismanlik beslediklerini yazilarinda yer
verdi. Ingilizlerin Misir halkinin kaynaklarina el koymas: ve ydnetimde sz sahibi
olmalar ile birlikte gittikge biiyliyen bir karsit durus gelismistir. Bu karsit durus
Islamcilikta radikal birtakim fikirlerin gelismesine de sebep olmustur. Afgani, Ingiliz
karsit1 goriisiiniin  sonucu olarak cihad konusu {izerinde durmustur. Afgani’ye gore
Ingilizlerin Miisliiman diismanlig1 ile bas edebilmenin en énemli yolu onlara kars: giic
kullanmaktir (Inayet, 1997:119-120).

Miisliiman aydinlardan Muhammed Abduh (1849-1905) da Ingiliz sémiiriisiine
karst durusunu belli ediyordu. Abduh’a gore Osmanli ve Misir’da yapilan 1slahat
hareketleri Bat1’y1 taklitten 6teye gecememistir. Bu sebeple de seriat kurallarina aykirilik
meydana getirmistir. Ona gére Miisliimanlarin 1slahinin zorlagmasinin en 6nemli sebebi
de buydu. Abduh’a gore Islam seriatinin giiniimiize uyarlanmasi ve yanls uygulana gelen
uygulamalarin ortadan kaldirilmasi gerekiyordu. Bu noktada da bir halifeye ihtiyag
oldugunu diisiiniiyordu (Inayet, 1997:170-172).

Misir’in  tarihine bakildiginda, mezhepsel ayrimlarin yasanmadigi, diger
Ortadogu iilkelerine nazaran daha homojen bir yap1 sergiledigi goriilmektedir. Bu durum
Misir’da Islami hareketlerin yayilabilmesi igin gerekli ortami1 saglamistir. Bunun yani sira
Misir halkinin Islami hareketlere olan yatkinligi, bu hareketlerin siirekliligini saglamistir.
Bu durum Islami hareketler agisindan hem olumlu hem de olumsuz durumlar
dogurmaktadir. Halk bir yandan Islami hareketlere destek verme egilimi igerisindeyken,
ayni zamanda dinin tekelini elinde bulunduran yonetimlerin yaninda da yer alma

egilimdedir (Verdani, 2011:23-24).
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Misir halkinin bu yapisinin bir diger sebebi de yonetim ile iliskisinin yalnizca
ekonomik diizeyde kalmasidir. Halk ile yoneticilerin ideolojik olarak uyugsmamalari,
ekonomik olarak halkin kendisini baski altinda hissetmesi sebebiyle, yoneticilerin
yapacaklar1 degisikliklere itiraz etmemektedirler, bunun yerine yapilan degisikliklerin
yaninda olma egilimi gosterirler. Bu durum Misir’da var olan diizenin en zayif noktasini
teskil etmektedir. Bu kistmda Misir’da olusan Islami hareketlerin halkin ydnetimin
baskict olan bu tutumundan mi1 yahut ideolojik temellerden mi kaynaklandigi sorunu
akillara gelmektedir. Islami hareketlerin siireklilikleri diisiiniildiigiinde her ikisinin de
etkili oldugu goriilmektedir. Islamcilik ideolojisinin Islam’a dayanan derin yapis1 ve
halkin yonetimin baskict tutumuna ve somiirgeci giiglerle birlikte hareket etmesine tepki
olarak Islamc1 hareketlerin yaninda yer alis1; koklii bir tavr ortaya ¢ikarmistir (Verdani,
2011:26-27).

Bu donemin en onemli karakteristik Ozelliklerinden birini de Vefd Partisi
olusturmaktadir. Ingilizlerin Misir denetimine dogrudan miidahale eden ve 1. Diinya
Savasg1 sonrasi yapilan barig miizakerelerine bir Misir delegasyonu génderme girigiminde
bulunan Parti, ¢ogunlukla kirsal gii¢ Gslerini desteklemek igin siyasi ve seckin tiyeler
tarafindan insa edildi. Bununla birlikte Misir’da milliyetci sesi temsil etti ve hizli bir
sekilde tilkedeki en popller siyasi gii¢ oldu. 1924 secimlerinde parlamento
sandalyelerinin yiizde 90’mi1 aldi. Kitlesel destegine ragmen, baski ve segim
dolandiriciliklari, onlari biiyiik lgiide iktidardan uzak tuttu. Ancak Ikinci Diinya Savasi
sirasinda Ingilizlerin emriyle hiikiimet kurdu ve savasin sonuna kadar onlarla isbirligi
yapti. Bu isbirligi, Vefd Partisi’nin halkin goziindeki degerini disiirdi ve Misir
siyasetinden ayrilmalarina sebep oldu (Munson, 2001:495). Bu durumda Misir halkinin
kars1 karsiya oldugu durumun yalnizca somiirgeci devletlerden degil, kendi i¢inden de
geldigini gérebilmek miimkiindiir.

Bati’nin sémiirgeci tavrinin baskin oldugu bu donemde yalnizca Miisliiman
aydinlar tarafindan degil, ayn1 zamanda Batililasmis seckin kisiler tarafindan da Bati
medeniyeti ve kavramlar1 elestirilmeye baslandi. Miisliiman aydmnlar Bati tarafindan
dayatilmaya calisilan laiklik ve ulusculuk gibi kavramlara reddiyeler gelistirdiler. iki
diinya savas1 arasinda kalan bu dénemde, geleneksel Islam anlayisinin yanlis yorumlari
sonucunda ortaya ¢ikan birtakim yanlis anlasilmalarin temizlenmesi ve bilhassa kiiltiirel

anlamda Batinin dayattiklarina karsit diisiincelerin gelismesi i¢in ¢calismalara baslanildi.
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Batinin somiirgeci tavr1 devam ederken Miisliiman aydinlar Bat1 ile istemeden de
olsa iletisime ge¢mislerdi. Bu sayede bu alanda yazilmis pek ¢ok yayin ile icli digh
oldular. Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Resid Riza ve Hasan el-Benna gibi
Miisliiman aydinlar kendilerini Islam diinyasinin ¢ikmazlarin1 asmak adima birer nefer
olarak gérmiislerdir. Bu donemde Resid Riza’nin ¢ikardigi dergi olan ve akaid ve fikha
dair meselelerin tartisildig1 el-Menar, Islam diinyasimin icinde bulundugu zor durumdan
kurtulmak isteyen Miislimanlar tarafindan okunmaya ve tartisilmaya baslanmisti.
Reformist ve somiirgeci gii¢lere karsi duran Miisliiman aydinlar halka bu dénemde Islam
birligi fikrini bir kurtulus regetesi olarak anlatmaktaydi (Aydin, 2013:61; EI-
Benna,2015:384-386).

Bu donemde Miisliiman aydinlardan biri olan Muhammed Abduh’un 6nciiliik
ettigi Islam reformizmi olarak adlandirilan, devrimsel bir harekete déniismeyen fikri
olarak kalan bir tepki ortaya ¢ikmistir; ancak bu tepki Misir halkinin i¢inde bulundugu
durumu ¢6zmeye yetmemistir. 20. Yiizyilin basinda, Misir’in siyasi ve sosyal durumu
diisiiniildiiginde, Misir halkinin somiirgeye karsi durabilecek bir yapiya olan ihtiyacinin
arttigini soylemek miimkiindiir. Misir’in i¢inde bulundugu siyasi ve sosyal ortami onu
fhvan-1 Miislimin’e gotiirmiistiir (Cakmaktas, 2016:23-24).

Misir’in i¢inde bulundugu siyasi ve sosyal yapisinda yasanan degisimler Misir’1
bir ideolojinin temellendigi bir cografya haline getirmistir. Ancak Islamcilik Misir’da
temellenmeden Once Hasan el-Benna ile sonrasinda da Seyyid Kutub ile kirilmaya
ugramis bir ideolojidir. Bu sebeple gecirdigi doniisiimii Islamciligi anlamlandirmak adina

incelemeyi dogru buluyoruz.

1.2. ISLAMCILIKTA KIRILMA NOKTALARI

Hasan el-Benna’dan once Islamcilik ideolojisi bir devrim icin gereken ruhu
tagimamistir. Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh tarafindan baslatilan fikri olarak
kars1 durus entelektiiel diizeyde kalmistir. Resid Riza’dan etkilenen Hasan el-Benna ile
Islamcilikta ilk kirilma noktasi gerceklesmis ve bir halk hareketi olusturmustur.
Kendinden onceki Islamcilar arasinda Hasan el-Benna’ya fikren en yakin sahsiyet olan
Resid Riza’nin da kendinden oOncekilerden farkli olarak aktivist bir yani oldugunu
gdsteren en somut drnek 1898 yilinda el-Menar dergisini kurmasidir (Inayet,1997:179;

DiA, 2000, 5.585).
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Islamcilik  ideolojisinin  kendi igindeki kirilmalar Misir’da  iki  dalga
olarak gergeklesmistir. Ik kirilma, Islamciligin sdylemden sistemli bir orgiite yani
eyleme doniisiimiinii ifade eden siirectir. Bu siireg Hasan el-Benna ile baslayip 6liimiine
kadar devam eder. ikinci kirilma noktasi ise Seyyid Kutub ile baslayan, fikirleri ile
fhvan’in ve Islamciligin kimligini degistiren, ilk donem Islamciliktan yapi itibari ile
daha radikal bir yapida tabir edebilecegimiz bir Thvan ile temsil edilebilir.

Hasan el-Benna, kendinden 6nceki Miisliiman aydinlardan farkli olarak aktif bir
Islamc1 goriise sahipti. Bu noktada El-Benna kendinden oncekilerin aksine harekete
gecilmesi gerektigini diistinmiistii. Aktivist yoniiniin en 6nemli gdstergesi dinamizmin ve
bir hareketin ifadesi olan ihvan-1 Miislimin’i kurmasidir. Kendinden &nceki Islamcilardan
El-Benna’y1 ayiran en somut gosterge sistemli bir harekete liderlik etmis olmasidir
(Baser, 2000:234).

Bu anlamda Islamciligin bir harekete doniisiimii Hasan el-Benna ile miimkiin
olabilmistir. Hasan el-Benna, hareketin fikri temelde kalmamasi1 gerektigini, hareketin
basarili olmasinin ancak toplumun islah edilmesi ile miimkiin olacagini savunmustur.
Hasan el-Benna fikri ¢ercevesini geleneksel Islam’in yanlis uygulamalardan arindirilan
ve fakat yeni olmayan Islam diisiincesi ile olusturmustur. Islam’mn hiikiimleri insan ve
toplum hayatin1 diizenlemekle kalmaz, bu hiikiimler inang, ibadet ve devlet diizenini
belirler. Hasan el-Benna’ya gore ¢agm gereklerine gore Islam’1 reformize etmek kabul
edilemez, cag1 Islam’in gereklerine gore sekillendirmek gerekir (DIA, Cilt 21, s.585).

Bu noktada Mitchell, Thvan-1 Miislimin’i kérii koriine modernlik karsit1 bir grup
olarak tanimlamad: ve bu sebeple fundamentalist kavramini Thvan igin kullanmada.
Ancak Batinin dikkatini Islami direnis hareketlerine yoneltmesiyle birlikte
Mitchell kendisine bu kavrami kullanma konusunda dayanaklar buldu ve tekrar kullandi.
Bununla birlikte Mitchell, “fundamentalizm” konusundaki bu perspektif igerisinde,
1983’te diizenlenen bir konferansta Islami hareketi programli bir varlik olarak
tanimlamadi. Miisliimanlarin orijinallik arayisi icinde genis bir caba olarak, yani kokler
i¢in bir arayis olarak tamimladi. Islamciligi ¢agdas diinyadaki Miisliimanlarin icinde
bulundugu durumla rekabet etmesi olarak nitelendirdi. Bu tanim, Islami hareketleri
Miisliimanlarin modern tecriibesinin merkezine yerlestiren ve asiriliklart 6teki olarak

goérmeyen bir nitelendirmedir (Mitchell, 1969:xvii).
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Bununla birlikte Thvan-1 Miislimin’in temel diinya goriisii, Hanbeli islam
diisiincesinde kok salmisti. Hanbeli Islam disiincesi, Islam hukukunu anlama ve
yorumlama konusunda dort biiyiik gelenekten biridir. Ihvan-1 Miislimin’in ana kaygisi,
Misir’in dis giicler tarafindan egemenlik altina alinmis olmasi, Misir halkinin yoksullugu
ve Misir devletinde ve Misir’daki bireylerin hayatlarinda azalan ahlak konularidir. Bu ve
diger sorunlarin ¢oziimii, Islami 6gretilerin benimsenmesiydi. Tiim Miisliimanlar, tek bir
kaynagmis topluluk olusturduklarinda ve bozulmus Bati’nin olumsuz etkilerine karsi
birlikte direndiklerinde, Bati’nin etkisinden kurtulmak miimkiin olacaktir (Cakmak,
2007:79). ihvan-1 Miislimin’in Hanbeli Mezhebine bagli bulunmas: elbette hareketin
icerisinde bulundugu cografi bolge ile de alakalidir. Mezhebin 6zellikle 13. Yiizyildan
itibaren diger bolgeler ile birlikte Misir’a da yayilmis olmasi bu konuda etkili olmustur
(Koca, 1997:533).

Bu noktada Islamcilikta gerceklesen kirilmalar anlamlandirmak adina Hasan el-
Benna ve Seyyid Kutub’un diisiince yapilarina ve hayatlarina yer vermek gerekmektedir.
Iki diisiiniiriin de sahislarinda gerceklesen Islamciliktaki déniisiim el-Benna’nin ve

Kutub’un anlasildig1 noktada degerlendirilebilecektir.

II. BOLUM

IHVAN-1 MUSLIMIN’IN TESEKKUL SURECINDE HASAN EL-
BENNA VE SEYYID KUTUB

2.1.HASAN EL-BENNA’NIN DUSUNCE YAPISI

Hasan el-Benna, Thvan-1 Miislimin hareketinin kurucusudur. Islamcilikta ilk
kirilma noktas1 EI-Benna’nin sahsinda sekillenmistir. Islami bir hayat diizenini savunmus
bunun yani sira bir ideoloji olarak Islamcilig1 yalnizca fikri temeller ile insa etmek ile
kalmamis, sistemli ve dinamik bir harekete doniistiirmiistiir. Kendisinden énce Islamci
bir aydin olan Muhammed Abduh’un goriislerine aktivist bir yon eklemistir. El-
Benna’ya gore Islam kendi bagina bir devlet fikrine ve toplumun diizenini saglayacak her

kurala haizdir (el-Benna, 1987: 13-14).
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El-Benna yirminci yiizy1l Siinni canlanma hareketinin 6nciisii olarak kabul edildi.
Shehadeh El-Benna’yr doktrinel karmasikliklari toplumsal eylem haline ¢evirerek kitle
destegini uyandirmak icin nadir bulunan bir yetenege sahip olan bir islam alimi olarak
tanimlar. EI-Benna’nin hareketi son yiizyilda baska hicbir islamc1 hareketin yapmadigi
bir etki dogurdu. Ciinkii kitleleri canlandirmay1 ve orgiitlemeyi bagarmistir. Misir halki
mezhepsel boliinmelerle ugrasmadigi ve diger toplumlara gore daha homojen bir yap1
ihtiva ettigi i¢cin Hasan el-Benna bu konuda avantajli bir hale geldi. Misir’da ideolojik
bir karmasa ile ilgilenmek zorunda kalmayan el-Benna yalnizca toplumu yeniden insa
etmeye odakland1 (Shehadeh, 2003:13).

Islamc1 kimligini, anlamlarmi ve sembollerini kapsayict bir normatif sistem
olarak dngdren el-Benna, kendisini zamana hakim islami sdylemden ayirmak icin istekli
davrandi. Yeni bir Islamc1 kimligi olusturmak El-Benna’ya Islami ortamda énemli bir
etki kazandiran yeni bir durumdu. Olusturmak istedigi yeni islamc1 kimligi, Islamcilik
ideolojisindeki ilk kirilma noktastydi. Bu durum, islamci fikirlerin gercek anlamda bir
ideolojiye doniismesi icin ve yeni bir akimim dogusu icin dnemliydi. Bu noktada Islamci
ideolojinin ortaya ¢ikisini, gergek ve dzerk bir kimligi olusturmak i¢in bir girisim olarak
tanimlanmak ve EI-Benna’yr kimlik meselesini giindeme getiren ilk Islamci
lider olarak nitelemek miimkiindiir (Anani, 2013:48-49).

Kendi zamanminin Islamcilar1 gibi Hasan el-Benna da, Misir’m sorunlarmin
kokeninin, toplumsal, ekonomik ya da siyasi olmasindan ziyade, Misirlilarin gergek
Islam’dan sapmalar1 olduguna bagladi. Bu nedenle, hareketinin amac1, Misirlilar1 gergek
Islam anlayisina dondiirmek ve Islami ilkelerin yerine getirilmesini saglamakt:. Bu
anlamda en 6nemli istegi, halkin Kur’an ve Siinnet’e dayanan bir yasam slirmesini
ve Seriat hiikiimlerini yiirlirliige koyan bir hiikiimetin ortaya ¢ikmasini saglamakti. Hasan
el-Benna, sikintinin asil sebeplerinin farkindaydi. Ona goére, ulemanin pasifligi ve
yoneticilerin kendilerini merkeze alan politikalar1 yiiziinden yiizlerce yildir Misir’a
yayilan yolsuzluk, Misir toplumunu Islam’in gergek &gretilerinden uzaklastirmisti. Bu
durum Misir kiiltiiriiniin ve dini yasantinin, Misir’1 olumsuz yonde etkileyecek bir duruma
gerilemesine sebep olmustu (el-Benna, 2007: 383-385; Shehadah, 2003:16).

Yasami boyunca Hasan el-Benna, degismekte olan siyasi, sosyal, ekonomik ve
dini iklimler karsisinda Thvan-1 Miislimin i¢in karar verici konumunda oldu. Bu durum

el-Benna’nin kurucu olmasinin yani sira ideolojisine hakim olmasi ve bu ideolojiyi
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hayatina yansitmasi ile de ilgiliydi. El-Benna’nin yasantisina yansiyan ideolojisi,
kendisini  takip  edenlerin  baghligini  da  artrmusti. Hayatt  fhvan  igin
calismakla gectiginden sadece iki énemli eseri ihvan’a ideolojik anlamda yol gosterici
oldu. Oldiigii zaman kendisini takip eden insanlar ve Ihvan iiyeleri o6zellikle
1954’te ideolojik kargasa ve kararsizlik yasadi (el-Benna, 2007: 383; Shehadeh,
2003:14). Ancak Seyyid Kutub’un Ihvan’akatilmasi ve fikirleri ile kardesligi
etkilemesiyle birlikte var olan ideolojik bosluk doldu (Shehadeh, 2003:14).

Hasan el-Benna’nin basarili olmasinin en 6nemli sebebi, Miisliimanlarin gogunun
diistiigli hataya diismemesiydi. O Miisliimanlarin kutsal kitab1 olan Kur’an-1 Kerim’i ve
ilkelerini bir yasam bicimi olarak algilamisti. Bu sebeple var olan Islami hiikiimleri
giinlik yasam programi haline getirmeye ¢alisti. Bununla birlikte Misir igin politik,
ekonomik ve sosyal acidan dnerdigi ¢6ziim, insanlarin hayatlarinin merkezine almalarin
gerektiren ve bir yasam bi¢imi olan Islam’a geri donmekti. Halen birgok Ihvan-
1 Miislimin iiyesi igin asil olan Islam’a déniis fikri, diinya goriislerini sekillendiren
temel fikirdir (Anani, 2013:50).

Bu sebeplerden 6tiirti Hasan el-Benna 20. yiizyilda kendisinden en gok s6z ettiren
liderlerden biri olmustur. EI-Benna’nin bu halinin sebebi elbette tek bagina Misir halkinin
ihtiya¢ duydugu hareketten kaynaklanmiyordu. Elbette EI-Benna’nin kitleleri orgiitleyen
ve harekete gegiren karakteristik yapisi bu siiregte etkiliydi. Fakat daha da 6nemlisi el-
Benna, Misir’in o an iginde bulundugu ideolojik kargasalar ile yahut mezhepsel ayriliklar
ile ilgilenmemeyi tercih etti. Onun hedefi tiim Islam alemini kapsayan bir hareket ortaya
cikarmakti (Dokmeciyan, 2003:111).

Bununla birlikte bir ideoloji insa ederken kimlik arayisinda bulunuyor olmasi El-
Benna’nin ideolojisinin  merkezinde  yatmaktadir. El-Benna  Islami  kimligin
canlandirilmasiin Miisliimanlar1 Bati’nin etkisinden korumakla kalmayip ayni zamanda
onlara Bat1 uygarligina meydan okuyabilecek, toplumsal, politik, ekonomik ve kiiltiirel
olarak alternatif bir sistem saglayacagina da inanmaktadir. EIl-Benna’ya gore
Islamciligin temelinde su soru vardi: Sembolik olarak elimizde bulunan bu sistemi nasil
gercege doniistlirebiliriz? EIl-Benna bu soruya, bireylerin ve toplumun normlarini
asagidan yukariya yeniden sekillendirebilen Kkitlesel bir hareket ile cevap verdi.
Boylece, Thvan-1 Miislimin’in kurulma amacini mesrulastirmak ve ideolojisini kamusal

algida i¢sellestirmek i¢in EI-Benna, 1920 ve 1930’larda Misir’da yasanan siyasi ve sosyal
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problemleri ele alarak sebebini insanlarin Islam’dan uzaklasmalarina bagladi. Ona gore
bu durumdan kurtulmanin en 6nemli yolu insanlarin 6zlerine donmeleriydi (Anani,
2013:7).

Islam’m yeniden yiikselisi i¢in var olan kararlilig1, Misir’a olan baglhilig, halkina
olan merhameti, karizmasi ve organizasyon igin giicii ve yetenegi EI-Benna’nin
karakteristik dzellikleridir. Bu anlamda, El-Benna’nin temel hedefi olan Islam’1n yeniden
yiikselisi konusunda fikirlerinde tek basina ilerledigi diistiniilebilir. Ancak, Muhammed
Abduh, Cemaleddin Afgani ve Resid Riza gibi reformcularin bir takim fikirlerini temel
alarak ilerledi. Bu nedenle, kendinden 6nceki Islamci  aydinlarda  var
olan seckin entelektiiel yapiy1, yirminci yiizyilda Arap Islam tarihinin kilometre taslarini
degistirecek bir kitlesel harekete doniistiirdii (Shehadah, 2003:17).

Bununla birlikte, el-Benna’nin Batililasma ile yabancilasmis ve Misir topraklarina
adeta kok salmis Misliiman kimligi ile ciddi sorunlar1 vardi. Bu yiizden amaci,
Misirlilarin ¢gogunu igine alabilecek yeni bir kimlik modeli iiretmekti. Clinkd el-Benna,
Miisliimanlarin, 6zellikle de genglerin yozlagsmasi ve bozulmasiyla karsi karsiya kaldi.
Daha da 6nemlisi, ekonomik zorluklar ve 1930°1lu ve 1940’11 yillarda Misir’a hakim olan
sosyal ve smifsal ayrimlarla marjinalize edilen orta ve alt orta sinifin enerji ve isteklerini
harekete gecirdi. Onlara yeni bir umudun kapisini aralamis oldu (Anani, 2013:7).

El-Benna’nin asil amaci 6ze doniistii. Bu yiizden Thvan-1 Miislimin’i de insanlart
asil kaynaklari olan Kur’an ve Siinnet’e donmeye davet eden selefi bir dava olarak
tamimlar. Thvan mensuplari Ehl-i Siinnet’e baghdir ve Siinneti kendilerine yol gdsterici
olarak benimsemislerdir. Bunun yaninda orgiitiin tasavvufi bir yonii de mevcuttur.
Tasavvuf Hasan el-Benna’nin genglik donemini etkileyen en 6nemli faktér olmustur.
Tasavvuf ile olan bagi el-Benna’yi oldukga sekillendirmistir. Gengliginde miiridi
oldugu Hasefiyye tarikati, tarikatin seyhi ve miiritleri arasindaki iligki el-
Benna’nin Ihvan icerisindeki roliinii etkilemistir (el-Benna, 2007: 229; Lia,2014:46-47).

Hasan el-Benna’nin modern Islami harekete katkisi, Islam tarihinde onceki
hareketlerden farkli olarak, bir eylemci olarak ¢aligmasiydi. Bunun yani sira ideolojik ve
orgiitsel beceriyi 6n plana aldi. Karizmatik bir lider olusu ve tiyelerini akillica
yonlendirmesi basarisini artirdi. El- Benna, toplumunun asamali olarak gelismesini
ongoriiyordu. Buna gore konferansin, kamuya agik sdylemin ve yaynlar yoluyla

mesajlarmin yayilmasi ilk sirada yer alan ilkelerindendi. Ancak bu yeterli degildi.
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Uyelerinin fiziksel ve déviis becerilerini gelistirirken, dini disiplin konusunda egitimlerini
siirdiirmeye ve iyilestirmeye calisan Orgiitsel yapinin olusumunu ihmal etmedi. Tiim
bunlar saglandiginda son olarak Islami diizenin kurulmasi gerekiyordu. Ancak tiim
bunlara ragmen boyle bir devrimi hizlandiracak kosullari tanimlama yolunu se¢medi.
Bunun yerine el-Benna, tiim Misir halki Islam’1 kabul etmis olana kadar ve psikolojik
olarak Islami bir rejimi kabul etmeye hazir hissettiklerini anlayana kadar arkasindan gelen
insanlarin sabirli olmalarini istedi. Boylelikle hareketi Misir halkinin kalbine giren yeni
bir ruh olacakt1 (el-Benna, 2007: 141-142; Shehadah, 2003:16).

Bu sebeple Hasan el-Benna’yr anlamak ve siyasi diistincelerini tahlil edebilmek,
Misir’t donem itibariyle bir biitiin olarak anlamay1 gerektirir. Ciinkii el-Benna donemin
biitiin gergekleri i¢cinde Misir halkinin somiirgeye karsi baskaldirisinin bir ifadesi
olmustur (Ganim, 2015:46). Ancak yalnizca Misir halkiyla sinirlandirilamayacak, cografi
sinirlar1 asan bir Islami diisiinme yontemi s6z konusudur. Bu yontem, tiim islam alemini
kapsamaktadir. Bu nedenle Hasan el-Benna’nin hayatini ve egitimini incelemek Thvan-

1 Miislimin’in evrelerini anlamak acisindan anlamli olacaktir.

2.2.HASAN EL-BENNA’NIN HAYATI

Hasan el-Benna, Ekim 1906’da Kahire’nin yaklasik doksan mil kuzeyinde, Nil
deltasinda Mahmudiyye’nin kiiciik kasabas1 Bhayra eyaletinde diinyaya geldi. Babas1
Abdurrahman el-Benna es-Saati, cami imami ve 6gretmendi. Hadisle ilgili ¢esitli eserler
yazdi; Muhammed Abduh déneminde el-Ezher Universitesi’nde egitim gordii (el-Benna,
2008:7; Mitchell, 1969:1; Lia, 2000:45). Din egitimini almak {izere babasi tarafindan
Resadiye’ye gonderildi. Resadiye’de arkadaslari ile Ahlak ve Edeb Cemiyeti adinda bir
dernek kurdular. Dernegin ilkelerini ve tlizigiinii Hasan el-Benna hazirladi. Ahlak ve
Edeb Cemiyeti Dernegi insanlari koétiiliiklerden alikoymak igin kurulmustu (Hasan el-
Benna, 2016:12; Baser, 2000:234-235).

Bununla birlikte okul hayatinin gectigi Mahmudiye’de Hasan el-
Benna, Haramlarm Islenmesini Onleme Cemiyeti adinda bir 6rgiit kurmustur. Bu 6rgiit
Islam’m disinda hareketlerde bulunanlari mektup yolu ile uyarmak iizerineydi. Ogretmen
okuluna basladig1 yillarda ise Ingiliz somiiriisiine karsi eylemlerde yer aliyordu.
Yiiksek 6gretim icin gittigi Kahire hem egitim hayati hem de fikri a¢idan gelismesi i¢in
onu etkileyen yerlerden biri olmustu. Kahire Misir’in modernlesmesinin etkilerinin en net

goriildiigii  sehirlerden biriydi. EI-Benna’ya gére modernizm adi altinda insanlarin
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Islam’dan uzaklagmalar1 ve asil gayelerini unutmalar1 s6z konusuydu. Bu durumdan bir
hayli rahatsiz olan EI-Benna, ilim yoniinden zengin insanlar ile bir araya gelerek el-Fetih
isimli dergiyi ¢ikarmaya baslad: (el-Benna, 2016:15; Bulut, 2012:214-215).

Siiphesiz gengliginde kendisini etkileyen en &nemli olay, 1919 yilinda ingilizlerin
isgaline kars1 halkin ulusalci refleksler ile ayaklanmasidir. Misir’da gergeklesen eylemler
ve ortaya ¢ikan karisikliklar donemin geng niifusunu etkilemistir. EI-Benna’ya gére 1919
yil1 bir devrim niteligindeydi. Babasinin kendisini bir alim olarak yetistirme gayretinden
styrilan el-Benna, kendi devrimci kimligini ortaya koydu. Bu donemi, EI-Benna’nin
kimliginin devrimci yOniiniin bir yansimasi olarak da tanimlamak mimkindiir. Bu
donemde, bulundugu yerlerde cemiyetler ve orgiitler kurma istegi de, fikirlerini harekete
gecirme inancinin varliginin gostergesidir (el-Benna, 2007: 53; Lia, 2014:46-49).

El-Benna’nin Mahmudiye sehrinin ardindan Kahire’ye gelisi, Misir’da 1920°lere
damgasini vuran, yogun bir Siyasi ve entelektiiel harmanlanma donemi ile ayni siirece
denk geldi. Misir’in  ortamini Mitchell’in ifadesiyle ‘dindar bir kdy insant’
goziiyle aragtiran ve gozlemleyen el-Benna, o donem Misir’min 6zellikle Vefd ve
Liberal Anayasalci Partiler arasindaki tartisma ortamindan ve boliinmiisliigiin sonucunda
ortaya ¢ikan siddetli politik tartismalardan kendisini soyutladi. 1919 devriminin
ardindan, Misliman diinyayr saran savas sonrast ortama sahit oldu.
Misir’in entelektiiel ve  toplumsal kurtulusu i¢in bir harekete doniisen EI-Ezher
Universitesi’ndeki Islamc1 olmayan akimlari gorme firsati buldu. Amaglari dinin insanlar
tizerindeki etkisinin azalmasi olan bu akimlarin diisiincelerini yaymak i¢in kitaplar,
gazeteler ve dergiler bastirdigin1 gérdii. Bu durum kendisine Kahire’nin gergeklerini
gorme firsatini tanidi (el-Benna, 2007: 19; Mitchell, 1969:4).

El-Benna’nin fikirlerini harekete gecirmeye yonelik inanct ancak Misir halkini bu
kadar 6nemli olan bu konuya dahil ederek miimkiin olabilecekti. Clinkii el-Benna’ya gore
Misir halkini  dahil etmeden Islam kimligini yeniden canlandirmak ¢ok zordu. Bu
nedenle, Misir’in kimligini elit ve entelektiiel gevrelerle sinirlayan Muhammed Abduh ve
Resid Riza’nin aksine el-Benna, kimligi tartismayr kamusal alanda mesru kilmak
i¢in ¢aligmalara basladi. Bagka bir deyisle, Abduh ve Riza yalnizca dini kurumlart ve
sdylemi reforma yoneltirken el-Benna, tiim topluma daha Islami bir dogrultuda reform
yapmak ile mesguldii. Ciinkii Ona gore asil olan toplumdu. EI-Benna’ya gore kendinden

onceki Islamci aydinlar olan Afgani, Abduh ve Riza zayif bir ruh ile hareket ettiler ve bu
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sebeple amaglarina ulasamadilar. Idealize olan Islam imajmni gercege déniistiirebilecek
tutarli bir ideolojiyi gelistiremediler. Bu durumda el-Benna’nin baslica kaygisi, bir tiir
Islamc1 aktivizm ortaya cikarmak adina, kitlelerin nasil harekete gegirilecegi idi.
Gergeklestirmek istedigi, Islam’t modern zamanin sorunlarina kars1 baska higbir
kuvvete ihtiyag duymaksizin yegane giic haline getirmektir. Islamc1 ideolojiyi tam
manasi ile uygulamak adina Ihvan’m kimligini érgiitlemeyi secti. Bdylelikle islamcilikta
ilk kirilma noktas1 olusmus oldu (Anani, 2013:48).

Bu amagla Kahire ve Ismailiyye’de calismalarmi siirdiirdiigii esnada el-Benna,
Misir’m ingiliz isgaline ve aym1 zamanda Batili bir siyasi varligm kendi iilkesindeki
varhigina ilk kez taniklik etti. Bu durumun geleneksel Misir toplumuna sundugu dini ve
kiltiirel zorluk karsisinda saskina dondii. Misir toplumunun artan felaketleri ve Bati’nin
sundugu laiklik ve materyalizme dayali dindarligin karsisinda sasiran el-Benna,
Miisliimanlarin kendilerini eksik gorme durumlarindan kurtulmalari i¢in Islam’a déniis
cagrisinda bulundu. Islam’1 tek basina yeterli ve Misir toplumunu uykudan uyandiracak
tek miikemmel ve kapsamli sistem olarak gordii. El-Benna’ya gore Islam devletinin
yeniden kurulmasi i¢in Peygamberin yasadigi donemi ve ilk halifelerin donemini 6rnek
almak gerekliydi. Boyle bir gayret i¢in de kullanilacak tek kaynak Kur’an ve Hadis’ti (el-
Benna, 2008: 27-28; Shehadeh, 2003:14).

Calismalarma devam ederken Kahire’de 1927 yilinda Daru’l-Ulim’dan mezun
oldu. Kahire’de gegirdigi zamanlarda Resid Riza’dan etkilendi. Ismailiyye’de 6gretmen
olarak goreve basladigr yil olan 1927°de Batinin sémiirgeci etkisini rahat bir bigimde
gorebildi. Insanlarm yasam tarzi olarak batili oldugunu gérmek somiirgenin giiciinii
ortaya sermisti. Batinin etkisinin giliglii olusu Hasan el-Benna’yi insanlara
kahvehanelerde anlatarak teblig goérevini yerine getirmesi gerektigi gercegi ile karsi
karsiya getirdi. Sehrin insanlarinin ragbet ettigi kahvehanelerden iiglinli belirleyip
konusmalar yapti. Kahvehanelerdeki konusmalara ragbet oldukca biiyiiktii. Buralarda
toplanan insanlar arasinda yeni ibadete baslayan insanlar da oldugundan, ibadetlerin nasil
yapilacagini, Islam akidelerini anlatiyordu. Bolgede o esnada aktif olan tarikatlari
elestirmiyordu. Olumlu veya olumsuz herhangi bir s6z sdylemiyordu. Yalniz tarikat
seyhleri ile bas basa kaldiginda, miiritlerinin dikkatlerini, i¢inde bulunduklar1 somiirge

ortamina ¢ekmelerini istiyordu (Hasan el-Benna, 2016: 69-71; Bulut, 2012:215-216).
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Kahire’de kalirken el-Benna, Resid Riza’nin kendisi tarafindan yayinlanan gazete
olan el-Menar ile temas kurdu. Riza ve Selefiyye hareketi yaninda, babasinin yetistirme
tarzi, milliyet¢iligi ve EI-Benna’nin tarikatlara yakinlig: ile bilindiginden Sufizm gibi
diger faktorler, Islami hareketinin olusumu igin el-Benna’nin cogulcu entelektiiel
temelini gelistirdi. Boylece, 1940’larda, Miisliiman Kardesler Ingilizlerin Misir’1 isgali
ve Filistin’de Siyonizm’in yayilmasiyla miicadelede giiclii bir milliyetci gili¢ olarak 6ne
ciktilar. Hasan el-Benna, hareketinin “Selefiyye mesaji1, Siinni bir yol, bir Sufi gergegi,
siyasi organizasyon, atletik bir grup, bilimsel ve kiiltiirel birlik, ekonomik girisim ve
sosyal bir fikir” oldugunu belirtti (Shehadeh, 2003:15).

El-Benna’nin insanlarin  dikkatini somiirgecilerin faaliyetlerine ¢ekmek
istemesinin en &nemli sebebi, Ismailiyye’de goreve basladiktan sonra, sehirde biiyiik
oranda Ingiliz isgali olusuydu. Bu isgal fiili anlamda olmaktan ziyade ekonomik anlamda
bir isgaldi. Sehirde gboriiniir bir bicimde Ingiliz askerlerinin kamplari ve Ingiliz
kontroliinde olan Siiveys Kanali Sirketi’nin adaletsiz yapisi yer almaktaydi. Kamu
hizmetleri tamamiyla yabancilarin kontrolii altindaydi. Sehirde yasayan yabancilarin liiks
evleri karsisinda, yerli halkin sefalet igindeki evleri gozlemleniyordu. El-
Benna’nin gozlem yaptig1 bu sehirde tabelalar bile isgalci devletin dilinde yazilmisti
(Mitchell, 1969:7).

Boyle bir ortamda Islami bir toplum insa etme fikrini temellendirirken el-Benna,
yalnizca kahvehanedeki erkekleri temel almadi. Kadmlarin toplumdaki roliinii de
onemsedi. Her ne kadar Miisliman bir toplumdaki kadinin rolii hakkindaki fikirleri
gelenekselken, gelenekgiligini de modern ve bilimsel terminolojiye dayandirmistir.
Kadinlarin toplum igindeki roliinii vurguladi. Ciinkii kadinlar niifusun yarisina sahip
olduklar1 i¢in toplumun bir biitliin olarak oynayacagr rolii belirlemede en
etkili faktorii olusturuyorlardi. EI-Benna’ya gore kadinlar yeni nesli sekillendiren ve
karakterini gelistiren ilk okulun temsilcileriydi. Dolayisiyla, biitiin bir insanligin kaderi,
cocugunu yetistirirken izleyecegi yolu sekillendiren annenin elinde duruyor ve onunla
biitiinlesip tmmetleri bir biitiin olarak sekillendiriyordu. Toplumsal cinsiyet
rollerine Kur’an metinlerinde ve Hadislerde bir biitiin olarak 6nemli bir yer
verilmistir. EI-Benna, Islam’m hak ve gorev alanlarinda kadimlari erkeklerle tam bir
ortakliga yiikselttigini ve onlar1 “erkeklerin kardesleri” olarak esit bir sekilde

nitelendirdigini agikladi. Ciinkii Islam, kadinlara kendi kisisel, sivil, politik ve insan
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haklarin1 tanidi. Bununla birlikte, bu temel esitlige ragmen, biyolojik ve dogal
farkliliklardan dolay1 kadinlarin menfaatleri ve korunmalar i¢in farkli cinsiyet rolleri
tahsis edilmistir. Benna’ya gére kadinlarin  toplumdaki dogal yerleri evleridir
(Shehadeh,2003:19-20).

El-Benna’nin kahvehanelerde konugmaya basladigi yillar yalnizca Misir igin
degil tim Ortadogu icin yeni temellerin atilmaya baslandigi yillardi. EI-Benna,
yeni yerlestigi  sehir olan Ismailiyye’de yaptig1  gozlemlerde sehrin tiimiiyle Bati
kiltiriiniin ~ etkisi altma girdigini fark etmisti. Bu durumun en biiylk
sebebi, Ismailiyye halkinin ¢ogunlukla Ingilizler ile birlikte ¢alismasiydi. Batililarla
stirekli iletisim halinde olan halk, onlarin yasam bigimleri ile de muhatap olmak
zorundaydi (el-Benna, 2016: 111-112; Dag, 2007:39).

Kendinden 6nceki reformcularin  aksine el-Benna islamcilikta kendi  yolunu
cizdiginde Islami programinda toplumsal ve ekonomik konulari da icine alarak yeni bir
zemin olusturdu. El-Benna’ya gore devlet halkin ahlakinin korunmasinda ve cezalara
carptirilmasinda aktif bir rol oynamalidir. Devlet halkin ahlakinin bozulmasi s6z konusu
oldugunda bu durumu kamu ihlali kabul etmelidir. Boylece, fahiselik, alkol ve kumar
yasaklanmali, dans salonlar1 kapatilmali ve zina cezalandirilmaliydi. Okullar kiz ve erkek
ogrenciler olarak ayrilmaliydi. Bu sebeple kiz 6grenciler igin erkek 6grencilerden farkli
olacak yeni miifredatlar olusturuldu. Son olarak sarkilar, dersler, filmler, oyunlar ve
Kitaplar sansiirlenerek istenilen sonuca ulasilacakti. Bu, dini pratiklerin dogru sekilde
yerine getirilmesinin kontrol edilmesi amaciyla yapilacakti (Shehadeh, 2003:19).

Bu amaglarini gerceklestirmek icin ilk olarak, Misir’m Ismailiyye sehrinde halkin
arasina karigarak halka ulasmaya g¢alisti. Cami ve okul vesilesiyle kendisini bolgedeki
dini sahsiyetlere tanitti ve kasabaya yerlesti. Yalmizca giinlik derslerini degil, ayni
zamanda ¢ocuklarin ebeveynleri i¢in gece egitimi de yliriitiiyordu. Ders verdigi kisiler
cogunlukla emekgiler, kiiciik tacirler ve memurlardi. EI-Benna ilk olarak okul ve camiyi
kullanirken, tekrar Kahire’de oldugu gibi kahvehanelere basvurarak bir izleyici kitlesi
yaratti. Camide yiirlittiigli tartigmalar bu hareketi baglatti. Konugmasii yapmak,
dinleyicilerin en ¢ok etkilendikleri hususlari belirlemek onun uygulamasiydi ve bu
metodunu uygulayabilmek adina Islam’in 8gretilmesi, vaaz edilmesi ve tartisilimasi igin
kahvehanedeki sohbetlerin ardindan insanlari kiigiik gruplar halinde 6zel odalara

gotlirdii. Ayn1 zamanda, kendisini toplumdaki gii¢ kaynaklarina tanitmak ve bu giiclere
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niifuz etmek igin firsatlar aradi. Ulemay1, Sufi emirlerinin seyhlerini, en genis anlamiyla
onde gelen aileleri ve gruplagmalari, sosyal ve dini gruplara dikkatini yonlendirerek
etkilemeye ¢alisiyordu (Mitchell, 1969:7).

El-Benna’nin konusmalarina kahvehaneden baslamasinin sebebi, en temeldeki
halka ulasma istegiydi. EI-Benna kars1 karsiya oldugu halkin egitim seviyesinin
farkindaydi. Bu sebeple onlara Islami konularda bilgi verirken en temelden anlatmayi
secti, boylelikle insanlar onu dinlerken sikilmiyorlardi. Bilhassa iizerinde fikir
birligi saglanamamis ihtilafli konularda konugsmaktan ka¢inmustir. Bu denli dikkatli
olusu, g¢evresinde gitgide artan insanlar ile neticelenmistir (el-Benna, 2016:95-96;
Pinar, 2015: 137).

2.3. IHVAN-I MUSLIMIN’IN KURULUSU

fhvan-1 Miislimin, Bat1 kiiltiiriiniin etkisi karsisinda Miisliimanlarin 1slahinin
gerekli oldugu disiincesiyle ortaya ¢ikmistir. Cemaleddin Afgani ve Muhammed
Abduh’un baslattig1 hareketlerin fikri diizeyde kalmalari, bir devrime doniisememeleri,
fikirsel anlamda daha ¢ok Resid Riza’dan etkilenen Hasan el-Benna’nin fikirlerini
daha saglam temelli olarak kurmasina sebep olmustur. EI-Benna’nin kendinden
oncekilerin tecriibelerini géz Oniinde bulundurarak kurdugu sistem, toplumun islahi
temelinde bir hareketi hedeflemistir (Mitchell, 1969:9).

Hafiz AbdiilhdAmid, Ahmed el-Husari, Fuad Ibrahim, Abdurrahman Hasebullah,
Ismail Izz, Zeki el-Magribi’den olusan alt1 kisilik bir grup, Hasan el-Benna’nin yanima
gelerek onu Islam’mn gelecegi hususunda adimlar atmak igin bir siire¢ baslatmak
istediklerini ve onun da rehberleri olmasini istediklerini belirttiler. Bdylelikle Thvan-1
Miislimin kurulmus oldu. Bu noktadan sonra Hasan el-Benna ve arkadaslar1 olusan bu
grubun idari olarak yonetilmesini saglayacak bir merkezin olmasi gerektigine karar
verdiler ve Medresetii’t-Tezhib adinda ayni1 zamanda egitim gorecekleri yeri olusturdular.
Medresetii’t-Tezhib’de egitim gorecek iiyeler icin bir egitim programinin olmasi
gerektigine karar verip c¢alismalara basladilar. Olusturduklar1 Islami program Kur’an
okumay1 6gretmeyi, sureleri ezberletmeyi ve 6grenilen surelerin tefsir edilmesini, Hz.
Peygamber’in hayatin1 6gretmeyi amagliyordu. Bunun yam sira {iyelerin ilerde teblig

yaparken kendilerini ifade edebilmeleri i¢in hitabet derslerini de kapsiyordu (el-Benna,
2007: 134).
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fhvan’mn kurulusu, Hasan el-Benna’nm insanlar1 etkilemesi yoluyla miimkiin
olabilmistir. Misir’in o yillar itibariyle sosyolojik yapist ve somiirge altinda bulunuyor
olusu Ihvan’i yiikselisine etkide bulunmustur (Dékmeciyan, 2003:110; Dag, 2007:47).
Boylece Hasan el-Benna, Besinci Kongre Risalesi’'nde  Ihvan-1 Miislimin’i
tanimlarken kaynagi Kur’an olan selefi ve Ehl-i Siinnet yolunda olan bir dava olarak
anlatir. EI-Benna, Thvan’in tasavvufi yoniine vurgu yaparak bununla birlikte esas olarak
siyasi bir olusum oldugunu vurgular. Bu anlamda, devlet diizeninin saglanmasi ve dis
islerde tiim iimmetin refahi igin galisilmasi gerektigini savunur (el-Benna, 2007: 229).

fhvan, toplumun her kesiminden insani biinyesinde barindiran bir kardeslikti.
Kahvehanelerden baglayarak yayilan, Ogretmenlerden, biirokratlara, iscilerden,
ogrencilere ulasan orgiit, giiglii bir propaganda ile ¢alisiyordu (el-Benna, 2007: 93-99;
Dékmeciyan, 2003: 112). Kuruldugundan bu yana, Islam diinyasindaki tiim devletlere
yayildi ve toplumun her kesiminden milyonlarca insan kardeslige katildi. Bugiin
giiniimiizde var olan bir¢ok radikal militan grup -6rnegin Hamas, Islami Cihad ve
Cemaat-i islamiyye- koklerini Thvan-1 Miislimin’den almislardir (Munson, 2001:487).

El-Benna Besinci Kongre Risalesi’nde Thvan’in yapisini tanimlarken, Thvan’mn
temellerinin ~ Allah’in  kitabindan ve Rasul’iin ~ Siinnetinden  geldigini  vurgular.
Ifadelerinde Thvan’in daima ilmi ve kiiltiirel bir cemaat oldugunu belirtirken, insanlar
daima hayra tesvik etme niyetinde oldugunu savunur. Islam topluluklarmmn biiyiik bir
ziyan igerisinde oldugunu ve bundan kurtulmas: gerektigini belirtmistir. Bu durumdan
kurtulmanin yolu siddet degildir ¢ilinkii el-Bennaigin siddet Misir tarihinde olumlu
sonuglar doguran bir yol olmamustir. Bu sebeple Ihvan siddete yanasmamistir. Bunun
yani sira [hvan’in yonetimi ele gegirme gibi bir amaci da bulunmamaktadir. EI-Benna bu
konuda Islami bir yonetim anlayis1 benimseyen her ydnetimin yaninda olabileceklerini
fakat siddet  egilimi  gostermeyeceklerini  belirtmistir. ~ Bdylelikle  Thvan-
1 Miislimin’in Hasan el-Benna’nin 6liimiine kadar olan siirecte 1liml1 tavirlar sergiledigini
gérmek miimkiindiir (el-Benna, 2007: 229-230; Verdani, 2011: 52-54).

Ihvan kurulduktan sonra ilk ii¢ yilinda el-Benna’nin dncelikli hedefi Ismailiyye
ve cevresindeki lyelerinin genislemesiydi. EI-Benna ve secilmis milletvekilleri, bu
hedefi dogrudan temas yoluyla, hafta sonlar1 ve tatillerde kirsal alanda gezerek,
cogunlukla camilerde vaaz vermekle birlikte, evlerin, kuliiplerin ve halkin diger toplanti

yerlerinde gergeklestirdi. Bu anlamda camiler kullanildi. Evlerinde ve islerinde bulunan

37



insanlarla dogrudan iletisim insanlarin samimiyeti hissetmelerini sagladi. Dort yil iginde
fhvan-1 Miislimin’e ait, Kahire, Ismailiyye, Port Said, el-Belah, Siiveys ve bati
ucunda Sebrahit’e kadar on bes sube vardi (el-Benna, 2016:243-244; Mitchell,1969:9).

Bu kadar kisa bir zaman zarfinda bu denli yayilabilen bir hareket i¢in denilebilir
ki, 20. yiizyilm ilk yaris1 boyunca Ihvan, Misir’t yikan kimlik sikintilarma ve
ihtiyaglarina bir cevap olarak goriilmiistiir. El-Bennaicin giinliik yasamda Islami
degerleri ve idealleri somutlastiracak bir kimlik hareketi olusturmak esast1. Diger Islamc1
birliklerle rekabet edebilecek bir orgiit kurmaktan endise duymadi. Daha ziyade,
toplumsal normlari, degerleri ve uygulamalarini daha Islami olarak yeniden formiile
edebilen bir hareket bulmaya ¢alisti. Bu hareket Misir toplumu i¢in yeni bir
kimlik orgiitlemekti (Anani, 2013:46).

[hvan’in yapisina bakildiginda ilk déneminin siyasetten uzak, bir yardim
kurulusu seklinde sekillendigini gérmek miimkiindiir. Hasan el-Benna’nin 1938 yilinda
siyasete katilimin gerceklesmesi gerektigi fikri ile sekillenen islamcilik fikrini, Ogrenci
Konferansi’nda ilan etmesiyle Thvan’da yeni bir siirece girilmis olundu. El-Benna’nim ilk
kez acikgca ilan etmesi Orgiitiin siyasallasmasi noktasinda en Onemli kaynagi
olusturmustur. Thvan, bu yillara kadar acikca apolitik bir dini reform ve karsilikli yardim
toplulugu idi. Bu zamana kadar var olan enerjisini liye istihdamina, din ve ahlaki
konularda 6zel tartismalara ve bir sosyal hizmet organizasyonu kurmaya adamisti.
Faaliyetleri 1938’de siyasi bir ton almaya basladi. Bu degisimin temel katalizorii
Filistin’deki Arap genel greviydi. Topluluk, grev igin kapsamli bir destek sagladi.
Misir’da destegi saglamak adina halkin kendisine kars1 destegini kullandi. Biitiin bunlar1
yaparak haber biiltenlerinde yer almaya basladi. Misir’daki mevcut siyasi rejimin,
ozellikle de iilkeyi sdmiiren Ingilizlerin dikkatini boylelikle iizerine c¢ekmis oldu
(Munson, 2001:488-499; Lia,2012:269-270).

Yillar i¢inde genislerken Thvan, gencleri esas olarak Islam ahlaki, diiriistliik, iffet
ve iyi sosyal iligkilerin evrensel erdemleri konusunda egitmekle ilgilendi. EI-Benna,
kardeslik, samimiyet, sorumluluk, fedakarlik, sebat etme ve azim icin Ihvan
tiyelerinin savunmak zorunda oldugu ilkeleri vurguladi. Ayrica iiyelerin kaginmasi
gereken bir takim hususlara da degindi. Bunlar; sémiirgeci hareketler; siyasi, kisisel ve

mezhepsel farkliliklardan dogabilecek tartisma ortamlari ve bdliinmeler; faiz alma;
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yabanci sirketlerde yer alma ve Bati’ya ilgi; laik yasalar; ateizm ve ahlaksizliktir
(Shehadah, 2003:15).

fhvan daha genis bir hale geldikge gizli direnis birlikleri kurulmus, ingilizlere ve
Yahudilere kars1 gizli operasyonlar yiiriitiilmiistiir. Bu siirecte Thvan iiyelerinin ordu ve
polis giicii igerisinde de bir takim gizli yapilanmalar olusturdugu ile ilgili goriisler
mevcuttur (Shehadah, 2003:15).

Bu yapilanmalarin olusmasinda Ihvan-1 Miislimin’in kuruldugu Ismailiyye nin o
yillarda Batinin sémiirgesi altinda olusunun biiyiik etkisi vardi. Misir halki Ismailiyye
sehrinde ikinci sinif insan konumundaydi. Isgalcilerin kaynaklar sémiirmesi sebebiyle
halk fakirlik igerisindeydi. Bunun yanmi sira bir o kadar da sehir Avrupa eyaleti
konumundaydi. EI-Benna, sehre yerlestikten sonra isgalciler ile iyi ge¢inme yolunu
secmisti. Yerli halkin isgalcilerin islerini yapmasi gibi, Thvan iiyelerinin de ayn1 isleri
yapmasindan c¢ekinmiyordu. Ciinkii iiyelerin 0 yillarda ekonomik olarak hayatlarini
devam ettirmeleri buna bagli idi. Bu yol ile el-Benna ve arkadaslar insanlarla anlagsma ve
thml1 olma tutumlarini gelistirmeye baslamislardir (Giiney, 2017: 75).

Ismailiyye sehrine gittiginde el-Benna’nin oncelikli hedefi halki bir sistem
icerisinde siniflandirarak, halka etki eden etkenleri bulmakti. Basta alimler olmak iizere,
ulagmas1 gereken insanlarin, tarikat seyhleri ve halk i¢inde niifuzlar ile 6nde gelenler
oldugunu tespit etti. Bu konuda stratejik davranarak alimlere saygida kusur etmeyerek,
kendi topluluklar1 iginde onlar1 6nde tutup kendisini 6ne ¢ikarmamustir. Tarikat seyhleri
konusunda da, Ismailiyye’de bulunan tarikatlar1 birbirinden ayirmadan her bir tarikata
esit yakinlikta olmaya gayret etmesi, kendi sayginligini artirmistir. EI-Benna’nin Misir
halkinin ileri gelenleri ile iliskisini anlayabilmek adina, donemin birtakim dengelerinin
anlasilmas1 gerekmektedir. Ismailiyye’de seyhlerin dini konularda gikarttiklar ihtilaflar
sebebiyle o donemde iki farkli grup meydana gelmisti. Insanlar, iletisim halinde olduklar
grubun tarafini tutuyorlardi. Ancak el-Benna, iki gruptan herhangi birinin evine gittigi
vakit, onlar1 birbirlerine kotiilemiyor aksine birbirleri hakkinda hayir konustuklarini
vurguluyor, arayr bulmaya ugrasiyordu. Islam’in emrettiginin iyilikten bagka bir sey
olmadigimi aktariyordu. Bu sekilde iki tarafin da saygisini kazanmisti (el-Benna,
2016:103-109).

Tiim bunlarla birlikte el-Benna yaptiklariyla etkin bir 6rgiitsel ve propagandaci

hareket ingsa etmeyi basarmig ve yavas yavas siyasal bir diizleme dogru ilerlemeye
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baslamisti. Kurdugu bu yapinin en kiigiik birimlerine varana kadar diizenlemeye
baslamist1. Bu siiregte Misir’m i¢inde bulundugu durum karmasikti. hvan genisledikge
Misir hiikiimeti ile sorunlar yasiyordu. Vefd partisinin Ingilizlerin yardimi ile giiglenmesi
ile aradaki agiklik artti ve tamamen zithga doniistii. El-Benna ikinci Diinya Savasi
sirasinda Misir hiikiimeti ve Ingiliz yetkililerle ¢atismaya girdi ve 1941°de defalarca
tutuklandi. Kisa siirede Ihvan-1 Miislimin’in tutuklamalar karsisinda tepki gdsteren
tutumu, Arap diinyasinin geri kalaninda, militan koktenci hareketler tarafindan kabul
edildi. Thvan, Aralik 1948°de Mahmut Fehmi en-Nukrasi Pasa hiikiimetiyle miizakere
etmek i¢in Kkesintisiz ¢abalarina ragmen, Misir monarsisinin diismani haline geldi
(Osman, 1991:73; Shehadeh, 2003:14; Akkoyunlu, 2012:22).

Misir hiikiimetinin Thvan’a kars1 tedbirleri uzun siirmedi. Ciinkii hiikiimet dini
reform hareketleriyle degil, II. Diinya Savast ile mesguldii. Bunun yan1 sira Ingiliz isgali
karsisinda Thvan’m tutumu karsisinda halk fhvan’1 destekliyordu. Dénemin igisleri bakani
Fuad Siraceddin bu sebeple Ihvan’i desteklemeye baslamisti. Bu dénemde Thvan’in
kurulus toplantilar1 devam etti. Liderleri cezaevinden ¢ikarildi. ihvan bu siirecte hizla
biiylimeye devam etti. Hatta bu yillarda, birkag yeni yayin bile {iretti ve halka acik
gosterilerinin sikligint artirdi. Temel amaglar1 6rgiitiin liderlerini korumakti. Ancak I1.
Diinya Savasi’ndan sonra Misir’da huzursuzluk artti. Bu siirecte Misir hiikiimeti
tarafindan  Thvan-1 Miislimin karisikliklarin -~ ¢ogunda merkez kabul  edildi. Sonug
olarak 1948 yilinda Thvan-1 Miislimin Misir hiikiimetinin baskilartyla ¢6ziilmek zorunda
kalmistir. Bu siirecin akabinde tiyelerinin ¢ogu hapsedilmistir (Osman,1991:74; Munson,
2001:489).

[hvan-1 Miislimin’in, 28 Aralik 1948°de, kardesligin kapatilmasindan sorumlu
olan Misir Bagbakani Mahmut Fehmi en-Nukrasi’yi 6ldiirdiigii  iddia edildi. Bir
misilleme olarak Thvan’in kurucusu ve lideri Hasan el-Benna, iki ay sonra 12 Subat
1949°da Misir polisi tarafindan 6ldiiriildii. Oliimii, Thvan-1 Miislimin’in tarihinde 6nemli
bir béliim kapatti. Bu tarihten giiniimiize kadar da Thvan’a kars1 yok etme kampanyasi
baslatildi (Munson, 2001:489).

Bu noktada fhvan-1 Miislimin’in &rgiit yapisini anlamak hareketin gecirdigi

tarihsel akigi daha iyi anlamak ile sonuglanacaktir.
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2.4. IHVAN-1 MUSLIMIN’IN ORGUT YAPISI

fhvan kurulduktan sonra Ismailiyye’de bir biiro tutularak “Tezhip Okulu” adi
verilen Kur’an’1 dogru okumaya yonelik bir okul kuruldu. Bu okulda yalnizca Kur’an’1
dogru okumak Ogretilmiyor aymi zamanda el-Benna bu gruba 6zel bir program
uyguluyordu. Yeni bir hareketin ruhunu insanlara asilamaya calistyordu. Bu okulda
yetisen insanlar giinliik hayatlarinda ahlaklar ile fark edilir olmuglardi. Bir y1lin sonunda
cevresinde kemiklesmis bir yap1 olusmustu. Giderek artan ihvan iiyeleri Kanal hattinda
ve Ingiliz isgali altindaki bdlgelerde artryordu. Bu sebeple Ingiltere icin biiyiik bir tehlike
olusturuyordu (Hasan el-Benna, 2007: 462; Dag, 2007:48-49).

Birgok agidan Thvan, kendi ¢cagdasi kuruluslardan farkliydi. Bulundugu sehirlerde
yaytlmact bir etkisi vardi. Bunun en Onemli gostergesiilk kuruldugu
yillarda bile Misir’daki hayir cemiyetlerinin sayisinin hizla artisiyydi. 120 olan hayir
cemiyeti sayisi cemaatin kurulusundan 1943 yilina kadar 1000’e kadar artmigti. Ancak
hayir amacli veya Selefi dgretileri yayginlastirmak isteyen bu cemiyetlerden Thvan birgok
yonden ayrilmaktaydi. Ihvan genclere ciddi anlamda dini egitim saglarken bir yandan da
genclerin fiziksel gelisimlerine de 6nem vermisti. Thvan’m uygulana gelen geleneksel
anlayislarin tersine modern yonlerinin olusu, diger cemaatler arasinda gengler tarafindan
ilgi odagi olmasina neden olmustur (Giiney, 2017:58-59).

[hvan’1 donem dénem ayirdigimiz diisiiniildiigiinde ilk bes yilni geleneksel bir
hayir cemiyeti olarak tanimlayabiliriz. Thvan 1931°de ii¢ biiyiik subesi bulunan bir hayir
cemiyetiydi. Ancak 1936-1939 yillar1 arasinda Filistin Ayaklanmasi ile birlikte, Misir
ortaminda halihazirda var olan boslugu ve avantajlar1 kullanmaya hazir bir Orgiite
dontstiigii goriilebilir. 1931-1936 tarihleri arasinda hizla yayilmis ve yiizden fazla subesi
olmustur. Bu anlamda Thvan-1 Miislimin kendinden dnceki orgiitlerden oldukga farklidir.
Geleneksel bir hayir cemiyetinden siyrilisi, ideolojik temelinde ve liyelerine verdigi
egitimin inceliginde yatmaktaydi. Ihvan’in gencler ile ilgilenis tarzi ve ozellikle
geleneksel Islam’1 yasayanlardan diinyevi giiclere boyun egmeme noktasinda ayrilmalari
onlar1 yeterince farkli kiliyordu. izleyen yillarda Thvan modern bir ideolojinin temellerini
atmak i¢in ¢alisti. Yalnizca dini degil, siyasi, ekonomik ve toplumsal 1slaha da 6nem
gosterdi ve bu yolla kendi programlarimi insa ettiler. Bunun yani sira ihvan, kendisinden

onceki ve aymi donem gelisen oOrgiitlerden farkli olarak siyasi meseleler ile de
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ilgilenmistir. Siyaset ile ilgilenmenin fhvan gibi hayir kuruluslarma yasak olmasina
ragmen Ihvan ¢alismalarma devam etmistir (Lia, 2014:78-79).

Ismailiyye’de biiyiik ilgi gdren Ihvan’in iiye sayisinin her gecen giin artmasiyla
yeni subeler agilmaya baslandi. Hasan el-Benna 1932°de  Kahire’ye giderek Thvan’in
merkezini Kahire’ye tagimistir. Burada evlerde ve camilerde konferanslar diizenlediler.
El-Benna’nin risaleleri yayinlanmaya basladi. 1938’de ilk yazinin Hasan el-Benna’ya ait
oldugu ve islam’in tanimimin yapildig1 En-Nezir adi verilen dergi yayina basladi. Bunun
yaninda Thvan, sportif faaliyetlere olduk¢a dnem verdigi icin izci orgiitleri kuruldu.
Ogrencilerin &rgiitlenmesi adina da 6grenci kollar1 kuruldu (Bulut, 2012: 217).

Yeni kurulan subelere iye olmak isteyenler belli bir iicret karsiliginda iiye
olabiliyorlardi. Bunun yaninda kazanglarinin %10’unu da bagis olarak vermeleri
gerekiyordu. Bu bagis ve licretler, agilan subelerin ihtiyaglarinin giderilmesi konusunda
onem arz etmekteydi. Thvan, hiikiimet ile arasim iyi tuttugu icin resmi anlamda da bir
sorun yasamamustir. Ancak hiikiimet ile olan iyi iliskiler Thvan iiyelerinin
hareketten kopuslarina sebep olmustur (Giiney, 2017:78).

Ihvan-1 Miislimin’in bir diger karakteristik dzelligi de sportif bir drgiit olusudur.
Hz. Peygamber’in hadisini referans gostererek sporun viicut i¢in ne denli Onemli
olduguna vurgu yaptilar: “Siiphesiz ki viicudunun da sende hakki vardir.” Her
Miisliiman’in saghigina dikkat etmesi gerektigini savundular. Ibadetleri yerine getirmek
i¢in Miisliimanlarin saglam bir viicuda sahip olmalar1 gerektigi i¢in spor ¢ok dnemli bir
yer teskil ediyordu (Hasan el-Benna, 2007: 229-230). Vefd partisinin silahli iniformali
grup kurmasmimn ardindan Thvan da silahsiz, kahverengi iiniformali  bir izci
grubu kurmustur. Silahli gruplardan rahatsiz olan Ingilizler bu gruplarm kapatiima
emirlerini verirken Thvan devlete bagl bir izci gruba sahip oldugu igin kapatilmamigtir
(Giiney, 2017:59-60).

[hvan’in en temel 6zelligi dSneminde ve kendinden sonraki Islami hareketler igin
bir okul gérevi gdrmesidir. Bu hedeflerle Hasan el-Benna, thvan’in temellerini atarken
ilmi ve kiiltiirel yonlerine dnem vermistir. Islam’mn tiim Miisliimanlara ilim 6grenmeyi
farz kilmasi sebebiyle, Thvan kendisini en ¢ok okul olarak tanimlamistir. Calisma
programina  baktigimizda Ihvan’1 bir  egitim kurulusu olarak tanimlayabiliriz.
Ihvan’a katilan bir kisinin ge¢mesi gereken dort asamasi vardir. Ik asama, genel katilim

asamasidir ki bu seviyede iiye olan herkese agiktir. Ilk seviyeye Musa’id
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denilmekteydi. Ihvan’a katildiktan sonra toplantilarin1 aksatmayan, haram islememeye
dikkat eden ve gorevlerini yapan her Misliiman ikinci asamaya yani Muntesib’e
geemistir. Uglincii asama ise yiikiimliiliikleri digerlerine nazaran fazla olan el-Amil
seviyesidir. Bu seviyede Thvan’in fonlarina katkida bulunmak, her giin Kur’an okumak
ve verilen ozel derslere katilmak gerekmektedir. Bu seviyedeki kisiler Islam’mn
yasakladigi her tirlii isten uzaklardir ve cihada katilabilirler. Son asamada
ise, Thvan’in kasasina bagislarda bulunan ve hatta varligmin belirli bir kismini miras
olarak birakmay1 vasiyet eden kisiler son seviye olan Miicahid Kardes’e ulagsmis olurlar
(el-Benna, 2007: 230; Giiney, 2017:79-80).

El-Benna’ya gore Islam, egitim, siyasi, sosyal ve ekonomik boyutlar dahil olmak
lizere hayat icin ideal gergeveyi ¢izer. Tiim bunlara ek olarak insan ruhunu yliceltir.
Bununla birlikte, evrensel bir kardeslik insa eder. Islam tarafindan yaptirim uygulanan ve
yasami diizenleyen her hiikiim, asir1 davranisin  her bigimini smirlamayi
ve Mii’min olmay1 dengeli bir sekilde yerine getirmeyi hedefler. Bu, bir Misliiman’in
toplumdan soyutlanarak degil, bir toplulugun iiyesi olarak yasadigini hatirladiginda daha
da 6nem kazanacaktir. Insan tek basina degil ancak bir topluluk halinde, ekonomik refah,
siyasi birlik, adalet ve o6zgiirliik, sosyal esitlik gibi Miisliman erdemlerini hayata
gecirir. EI-Benna’ya gore, Islam, dort ana ilkeye dayaniyor: Insanlar1 Allah’a yaklastiran
saf bir inang, bir ibadet hayat1 ve kisinin yasamina anlam vermek i¢in iyi niyetler, tiim
mezhep ve bolinmelerin  birlik ile nihayetlenmesi ve adil bir mevzuat. El-
Benna’nin Islam devleti modelinin sistemi birbirine eklemlenmis dayanaklara baghdir.
Birinin eksik olmasi dengeyi bozabilir. Bu model Islami ilkelere, birlesik bir ulusa ve
Islami bir hiikiimete dayanan, “Kur’an ve Siinnetten tiiretilen iyi yasalar” iizerine
kuruludur. Bunlardan herhangi birinin kaldirilmas: sistemi bozabilir. Thvan iiyeleri
tarafindan tedricen izlenen Islami diizenin odak noktasi haline gelen Islam devleti,
bugiine kadar hala devam eden Kardesler’in sloganiyla su sekide tanimlanabilir: “Allah
bizim hedefimizdir; Kur’an anayasamizdir; Peygamber liderimizdir; Miicadele bizim

yolumuzdur. Ve Allah ugruna 6lim bizim varmak istedigimiz en yiice noktadir.”
(Shehadah, 2003:17).

2.5. IHVAN-I MUSLIMIN’iN SiYASi YAPISI
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Hasan el-Benna’nin ifadesi ile “Sag elimizde Kur’an, sol elimizde siinnet ile selef-
I salihinin uygulamasini rehber edinerek” harekete gegtiklerini ve eger bu yaptiklari
siyaset ise Thvan-1 Miislimin’in siyasetinin tam da bu oldugunu aciklar (el-Benna, 2007:
75). Bu noktada en 6nemlisi Hasan el-Bennna’nin siyaset anlayisinin dénemin Misir’inda
var olan particilikten kesinlikle ayr1 ve bunun yaninda Islam iimmetinin yalnizca Misir’da
degil tiim diinyada sorunlari ile ilgilenmeyi kapsamaktadir (el-Benna, 2007: 382).

Bununla birlikte hareket, 1941 parlamento segimlerine aday ilan edince resmi
olarak siyasi arenaya girdi. Siyasi arenaya girmesi ile birlikte ilk olarak toplumsal reform
cagris1 yapt1. Misir halkinin temel problemlerinden biri olan ingiliz isgalinin son bulmasi
i¢in Ingiliz birliklerinin Misir’dan derhal ¢ekilmesi ¢agrisinda bulunarak, gittikge genis
capli halk toplantilar1 ve gosterileri diizenlemeye basladi. Bu sebeple Ingiliz askeri
yetkilileri el-Benna’ya Mayis 1941°de Kahire’den ayrilmasini emretti. Ekim ayinda el-
Benna ve diger ihvan-1 Miislimin liderleri hapsedildi. Toplulugun toplantilari, bir halk
toplantisinin ardindan yasakland: (Munson, 2001:488-489).

Ihvan-1 Miislimin kendisine ait anayasasmi 1930 yilinda, hareketin toplantilari
heniiz yasaklanmadan ilan etmisti. Boylelikle [hvan’in kanunlarini igeren anayasada
teskilatin yapis1 da ortaya konulmustur (Giiney, 2017:79). El-Benna’ya gore [hvan-
1 Miislimin salt siyasi bir olusum degildir. Thvan’1 bu sekilde tanimlayanlar, ancak onlarin
davalarina suclamalarda bulunmak isteyenlerdir. Ancak bu duruma ragmen el-
Benna, Islam ve siyasetin birbirinden ayrilamaz olusumlar oldugunu savunmaktan geri
durmamustir. EI-Benna’ya gore particilik ile siyaset birbirinden ayrilmasi gereken
kavramlardir. EI-Benna, particilikten ayrilan siyaseti tammmlarken, islam {immetinin
dahili ve harici meseleleri hakkinda iyice diisiinmeyi ve bunu dert edinmeyi kasteder. Bu
anlamda Islam’dan siyaseti dislayan Batr’'nin amaci, Islam’m tiim pratik yoniinii dar bir
cerceveye hapsetmektir. Bat1 Islam ile miicadelenin yolunu bu sekilde bulmustur. El-
Benna’ya gore: “Islam siyaset degil, sosyal yasam degil, ekonomi degil, kiiltiir degilse,
dyleyse nedir Islam? Islam hayatin her alanin1 kusatan bir dindir. Ancak Islam diismanlar
smirli bir Islam anlayisini Islam iilkelerine kabul ettirmeye ¢alistyorlar.” (el-Benna, 2007:
382-383).

Hasan el-Benna, Thvan’1 siyasi bir olusum olarak tanimlarken, iilke i¢inde iilke ici
nizamin saglanmasi i¢in, iilke disinda ise tiim timmeti kapsayacak bir programin olmasi

gerekliligine inanir (el-Benna, 2007: 229-230). EI-Benna’ya gore Islam’1 siyasetten
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soyutladikea, Islam aleminin gelecegi hakkinda diisiinmek de anlamsizlasacaktir. Ciinkii
Islam bireysel bir din degildir. Ancak El-Benna’nin temel kaygilarindan biri, insanlarin
Islam ile siyaseti ayirmadigina dair sdylemlerini, [hvan’in asil amacinin disina ¢ikacag
seklinde yorumlamalaridir. El-Benna bu konuda, Thvan’in siyaseti asla dislamayacagini
ve kurulusundan bu yana siyaset ile i¢ ige olan bir cemiyet oldugunu anlatir.
Ancak Ihvan’in siyasete dair bu yonii particilik anlamina gelmemelidir. EI-Benna’nin
kastettigi siyaset, yonetime dair islerin diizenlenmesi, yoneticilerin adaletli olup
olmadiklarmin siirekli olarak kontrol altinda tutulmasi, kisacasi yoneten ve yonetilen
hukukunun korunmasi olarak agiklanabilir. El-Benna halkin yonetimde sz sahibi
olmasini onaylamistir. Demokratik ydnetim biciminin islam’da yer aldigim sdyleyen El-
Benna’ya gore, yonetilenler, kendi sectikleri yoneticileri daima denetlemeli hatta hesap
sormalidirlar. Bu konuda El-Benna Maide Suresi’nin 48-50. ayetlerini ornek olarak
gosterir: “Sana da, daha oOnce kitabi dogrulamak ve onu korumak iizere hak
olarak Kitab’1 (Kur’an’1) gonderdik. Artik aralarinda Allah’in indirdigi ile hilkkmet; sana
gelen gercegi birakip da onlarin arzularina uyma. Ey timmetler, her birinize bir seriat ve
yol verdik. Allah dileseydi sizleri bir tek immet yapardi; fakat size verdiginde (yol
ve seriatlerde) sizi denemek icin (bdyle yapti).. Oyleyse iyi islerde birbirinizle yarisn.
Hepinizin doniisii Allah’adir. Artik size tizerinde ayriliga diistiiglinliz seylerin gercek
tarafint O haber verecektir. Sana su talimati verdik: Aralarinda Allah’in indirdigi ile
hiikmet ve onlarin arzularina uyma. Allah’1n sana indirdigi hiikiimlerin bir kismindan seni
saptirmamalarina dikkat et. Eger hiikiimden yiiz ¢evirirlerse bil ki bununla Allah ancak,
giinahlarinin bir kismini onlarin basma bela etmek ister. Insanlarin birgogu da zaten
yoldan c¢ikmiglardir. Yoksa onlar (Islam 6ncesi). cahiliyye idaresini mi ariyorlar? Iyi
anlayan bir topluma gore, hitkiimranlig1 Allah’tan daha giizel kim vardir?” Bu konuda EI-
Benna bir Hadisi de 6rnek olarak gdsterir: “En iistiin cihat sekillerinden birisi de zalim
yonetici kargisinda hakki sdylemektir.” (el-Benna, 2007:385-386).

El-Benna’ya gore Kur’ani 6gretiler yonetimde otorite olmadigi takdirde basarili
olamaz. Hukuk kurallarinda ickinin serbest olup, minberlerde hocalarin igkiden uzak
durunuz demesinin bir anlam1 yoktur. Bu sebeple yonetim dinin ayrilamaz bir pargasidir

(Hasan el-Benna, 2007:388).
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2.6. DINI ORGUTTEN RADIKAL ORGUTE GECIS: SEYYID KUTUB

2.6.1. Seyyid Kutub’un Diisiince Yapisi

Modern Misir’da, 1906 yil1 Islami canlanmanin iki dnciisiiniin dogusuna taniklik
etti: Hasan el-Benna ve Seyyid Kutub. Her ikisi de toplumsal reformun Islami seriat
temeli ile gerceklesebilecegine inandilar. Ayni  donemde Misir’in - siyasi
partileri de Ingilizlerin iilkeyi denetlemelerine kars1 direndi. Bu anlamda 20. yiizyil
Miisliiman kimliginin sorgulanmasi ve aragtirilmasi i¢in Misir’da yasayan Miisliimanlar
igin 6nemi olan bir zamandi (Khatab, 2006:58).

Bu zaman diliminde Seyyid Kutub, bir reform hareketi olarak da
adlandirabilecegimiz ideolojisini gerceklestirebilmek adina Thvan-1 Miislimin’i adeta
yeniden yapilandirdi. Bu bakimdan Kutub, aktif bir reformcu ve onde gelen bir
entelektiieldi. Bu organizasyonun lideri olmasa da, Hasan el-Benna ile kiyaslanirsa daha
radikal fikirlere sahipti. Bununla birlikte, Ihvan’in kurucusu EI-Benna’nin entelektiiel
varisi olarak kabul edildi. Eserleri biiyiik 6l¢iide edebi eser olarak goriildii. Hapiste gecen
yillarm Fizilali’l Kur’an ve Yoldaki Isaretler gibi iinlii kitaplarin1 yazmaya yogunlasarak
gecirdi. Misir  Cumhurbaskan1  Cemal Abdiinnasir’in Thvan-1 Miislimin’e ~ karsi
kampanyalarinin bir pargasi olarak, Seyyid Kutub 1966’da yonetime yonelik komplo
kurmak sucuyla idam edilmistir. Idami1 ona sehit statiisii kazandirmistir (Jackson,
2012:218).

Seyyid Kutub, ihvan-1 Miislimin’in en &nde gelen isimlerinden biri olarak
anilmaktadir. En 1iyi bilinen kitaplari, Ekim 1954’ten Agustos 1966’ya kadar
hapishanede yazilmis ve revize edilmistir. Eserlerinin diger Thvan-1 Miislimin iiyelerinin
eserlerinden yaygin olmasi nedeniyle, genellikle Orgiit ideolojisini temsil ettikleri
varsayimi yapilmaktadir (Zollner, 2009:50).

20. Yiizyithn ikinci yarissnda en iinlii  Islamci  olarak tasavvur
edilen Seyyid Kutub, Hasan el-Benna’nin aktivizmini entelektiiel bir atmosferle
doldurdu. Kitleleri harekete gegirmek istedigi mesajina agik, 6zlii bir felsefe ve mantik

verdi. Yazilari, basitlik ve netlikle hem gelenekg¢i niifusa hem de Batili egitimli seckinlere
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hitap ediyordu. Bununla birlikte, onun séhreti, daha geng Islamc1 kusaklar tarafindan
benimsenen siyasi siddet teorisine atfedilebilir nitelikteydi. Bu dénemde Cundullah,
Cemaat-i Islamiyye gibi orgiitler, radikal birtakim fikirlerine Kutub’un metinlerini temel
aldilar. Bu noktada Kutub’un Islami hareketlere ilham vermedeki roliiniin Humeyni’nin
roliinii bile astig1 Oone siiriilmiistiir. Bu sebeple cagdas bir fundamentalist olan Assaf
Hiiseyin, ona “ihvanin ideologu” dedi. Abbas Muhammed Abdullah, onu “Islam ¢agdas
diisiincesinin en biiyiik diisiiniirlerinden” biri olarak nitelendirdi. Muhammed Kutub onu
cagdas Islam diisiincesinin devrimcisi olarak gérdii (Shehadeh, 2003:52-53).

Bu anlamda Kutub, ihvan-1 Miislimin i¢inde Hasan el-Benna’dan sonra gelen
ikinci en 6nemli isim olmustur. Bu 6nem, ideolog olmasindan, devrimci ve aktivist
fikirlerinden ileri gelmektedir (Ozdemir,2013:8). El-Benna’nin &liimiiniin ardindan
Misir’da sénmek iizere olan Islamci ideolojinin yeniden dogusu ve kendisinden &nceki
fhvan’dan farkli yonelisi ile [hvan’m kopmak iizere olan siirekliligini gerceklestirmistir
(Dokmeciyan, 2003:124). Bu anlamda islamc1 ideolojide, Hasan el-Benna’nin ardindan
ikinci kirilma noktasina karsilik geldigini sdylemek anlamli olacaktir.

Yalnizca Islam diinyas1 igin degil, Bat1 icin de birden fazla sebeple énemlidir ve
ilgingtir. Kutub son yillarinda islami bir devrimin yiiriirliige girmesi yoniinde cagrida
bulunan c¢ok sayida eser hazirladi ve Misir hiikiimetini devirmek i¢in plan yaptigi
gerekgesiyle idam edildi. Hayatta iken Thvan’in ideologu olan Kutub hem yazar hem de
sehit olarak, dliimiinden kisa bir siire sonra baglayan, Islamciligin ziinde var olan islami
yeniden dirilme konusunda biiyiik bir niifuza sahip olmustur. Ayn1 zamanda, Miisliiman
diinyasinda bir biitiin olarak meydana gelen gelismelere bir dereceye kadar paralel olan,
yasamindaki kendi bdliinmeleri nedeniyle de ilgingtir. Kutub’in hayatini donemlere
ayirmak gerekirse, ilk donemlerinde egitimci, sair, denemeci ve edebi elestirmen idi.
Sadece 1948°de Islamc1 eserler yazmaya basladi ve ilk basta géreceli olarak 1limliydi.
1950’lerin  basinda iki yil Birlesik Devletler ziyaretinden sonra Ihvan-1
Miislimin’e katildi. Bu siiregte onceki hayatina ve EI-Benna’ya kiyasla keskin fikirleri
sekillenmeye basladi. 1954°te Thvan iiyelerinin cogunun oldugu gibi hapishaneye
konuldu ve hayatinin geri kalaninda orada kaldi. Kisa bir siire sonra 1964-65’te serbest
birakild1 ve daha sonra tekrar tutuklands, yargilandi ve infaz edildi. Ozellikle 1957 den
sonra hapisteydi, en keskin fikirlerini bu dénemde gelistirdi (Shepard, 2003:521).
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Kutub’un Islam anlayisinin fhvan’in ideolojik cercevesine katkida bulunup
bulunmadig: sorusu ile ilgili Zollner’e gore bir belirsizlik vardir. Ancak bir taraftan da
Kutub’'un  yazdiklarim1  savunan bazi IThvan-1  Miislimin iiyeleri, Kutub’un
mirasinin, Kutub’un  kitabi  olan  Yoldaki Isaretler’de  sunulan  diisiincelerine
indirgenmemesi gerektigi goriistindeydiler. Kutub’un 6zellikle, Kur’an hakkinda yaptigi
yorumlar, geleneksel [slami inanca modern bir katkisi olarak bilinir ve yalnizca
Ihvan iiyeleri tarafindan atif yapilmaz. Yine de Ihvan iiyeleri tarafindan, Kutub’un
yazilarmn radikal Islami aktivizminin ideolojik temelini icerdigi belirtilir. Bu agidan
Kur’an’m yorumu ve hatta Yoldaki Isaretler adli kitab1 kendinden 6ncekilere kiyasla
ilimli bakis agisindan kopmus ve radikal hatlar1 olan Islam diisiincesinin ideolojik
temellerini icermektedir. Bu nedenle, Yoldaki Isaretler’in, 1970’lerde ilk kez gelisen ve
giiniimiizde Misir’da ve otesinde bir cihad ag1 gelistiren radikal Islamci gruplar igin
teolojik bir rehber kitap olarak hizmet ettigi goriisii mevcuttur. Kutub’un kitaplarinda yer
verdigi kavramlarinin gesitliligine golge diisiirecek kadar artan bu gibi elestirilerin yani
sira Kutub’u takip eden ve hayranlik duyan insanlarin oldugu bir kitleye ve genis bir
yelpazeye sahipti. (Zollner, 2009:50).

Ancak Kutub kendi fikirlerini insa ederken, geleneksel Islam &limlerinden
kendini ayirarak ilerlemeyi tercih etmistir. Kutub’a gore ikbal, Hegel ve Kant’dan 6diing
alinan kategoriler agisindan Islami diisiinceyi tasarlarken, Abduh’un hatasi, akli vahiy ile
esit bir statiiye yiikseltmekti. Buna ek olarak ve ayni nedenle, Kutub, Iran’da yasayan
Yunan &nciillerinin taklitgileri olarak gordiigii Ibn Riisd, Ibn Sina ve Farabi gibi
Miisliiman filozoflarin ¢abalarin1 da reddetti. Kutub’un hiikmiinde, felsefi denklemler
tehlikelidir. Ciinkii ona gore felsefe, modern devirde Miisliiman iilkeler i¢in tehlike
unsuru olan Batmin laik kiiltiiriinii mesrulastirir. Kutub’un gériisiine gore, ilahi nizamin
karsisindaki herhangi bir insanin goriisii insan aklinin ugucu ve kusurlu dogasindan dolay1
hatalidir ve saglam degildir. Bunun nedeni ise akil ve vahiy, her biri belirlenmis niifuz ve
etkinlik alanlarina sahiptir. Fakat ikisi birbirinden farkli kavramlardir. Bu noktada Kutub,
“Kim Allah’tan daha iyibiliyor?” sorusunu sorarak fikirlerinin dayanak noktasim
gostermistir (Calvert, 2013:208).

Kutub’un hayatinda belirleyici bir satha olarak hapis donemi gorilebilir.
Hapishane yillarinda yasadiklarinin fikirlerini keskinlestirdigi, iizerinde giiglii bir 1z

biraktig1 diisiiniilmektedir. Ancak bu diislince tarzi Kutub’un hapishane duvarlarinin
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disindaki gerceklerle temasini kaybettigi sonucuna gotiirmektedir. Kutub’un fikirlerinin
keskinlestigi diigiincesi referansint Kutub’un hapishane yillarina dayandirmaktadir.
Ancak Kutub’un kendisinden Oncekilere kiyasla keskin fikirleri, hapisten sonraki
calismalarinda yer aldig1 gibi sonraki ¢alismalarda da yer almaktadir. Bununla birlikte,
fikirlerinin keskinlesmesini yalnizca hapishane yillarindaki psikolojisine baglamak, bir
sekilde onun argiimaninin temel fikirlerinin tutarliligini goéz ardi etmek anlamina
gelebilir. Ayrica, Kutub’un deneyimlerini bir araya getirmek ve onlara psikolojik bir
aciklama yapmak, Kutub’un yorumunu basite indirgemek anlamina gelecektir. Kutub’un
yazdiklari, Thvan-1 Miislimin arasindaki tartismalar ile birlikte tutuklularla ve cezaevinin
disindaki taraftarlarla olan iligkiler agin1 da igermektedir. Bu nedenle, Kutub’un ideolojik
gelisimini, bir tecriibeyle ortaya ¢ikan bir kavramsallagtirma olarak tanimlamak eksik
olacaktir. Dolayisiyla, fikirleri daha genis bir politik Islami sdylem baglaminda ele
alinmalidir (Zollner, 2009:52-53). Bunun i¢in de Kutub’un hayatini bir biitiin olarak

anlamayt, Islamciligin kirilma noktalarii anlamak agisindan gerekli buluyoruz.

2.6.2. Seyyid Kutub’un Hayati

Seyyid Kutub, 1906’da yukar1 Misir’daki Asyut ilinde Muse kdylinde diinyaya
geldi. Babasi takvasiyla taninan bir kisiydi. Hasan el-Benna gibi o da dini egitimini ilk
olarak babasindan almistir. Kutub’un yasaminin, EI-Benna’nin yasamiyla birgok
benzerligi bulunmaktadir. EI-Benna gibi o da, egitiminin devami adina kdyii olan
Muse’den ayrilip Kahire’ye gitmistir. Kutub’un Kahire’de yasamak ic¢in kdyiinden
ayrilisy, kent hayatinin, 6zellikle belirgin sosyal dengesizlik, politik yozlagsma ve
Ingilizler’in varliginin onun iizerinde biraktig1 izler nedeniyle biiyiik bir dneme sahip
olmustur. El-Benna’nin ilk zamanlar Kahire’de gézlemler yapip edindigi sonuglara
kendisi de ulagsmistir. Sehrin Bati’nin etkisi altinda yozlasmis olusu, bununla birlikte
halkin sosyal ve ekonomik anlamda adeta ¢okiis yasamasi ve Ingilizler’in etkin bir giic
olarak varliklarmi siirdiirmeleri Kutub’u da etkilemistir. Ancak Kutub halkin Islami
anlamda yozlagmis goriintiistine El-Benna kadar tepkili yaklagsmamistir. Ayrica El-
Benna’'nin aksine Kutub genglik yillarinda dini konular ile daha az ilgiliydi. Yine
gencliginde dini baglilik adina az sey sergilemistir. Kutub’un 6gretmenlikteki ilk kariyeri

de aym 6gretmen okulu yani Daru’l Ulim’da egitim almasi nedeniyle El-Benna’nin
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egitim hayatiyla paralellik gosterir. Bu okulda 1929’dan 1933’e kadar egitim almistir.
Mezun olduktan sonra annesinin daima arzulamis oldugu gibi bir ilkokula 6gretmen
olarak atanmistir. Ancak zamanini edebi elestiri, kisa 6ykii ve roman yazimina adamistir
(el-Benna, 2016:87; Jackson, 2012: 218; Atalar, 2016:168).

Kutub Ogretmen okulundan mezun olduktan sonra, arkadaslari ile birlikte bir
cemiyet kurmaya karar verdi. Bu siirecte 14 y1l siirecek bir derginin de temelleri atildi.
1933 yilinda mezun olarak, alt1 y1l siirecek dgretmenlik egitimine basladi. Ogretmenlik
yaptig1 yillarda edebiyat ile ilgilendi. Egitim sistemindeki aksakliklarin diizeltilebilmesi
i¢in reform taslaklar1 sundu (Karaman, 2013:287).

Ancak Kutub’un din ile alakadar olusu 1939 yilinda baslamistir. Daha evvelki
hayatin1 dinden uzak kalma ve inkar olarak tanimlamistir. Ancak bu donemde Misir’in
yapisi, Bati’nin etkisi altinda kalmig bir durumdaydi. Bu dénemde Bati, kiiltiirel olarak
da etkisini artirmistt. Kutub’un bu durumdan rahatsizligi arttik¢a, kendi ifadeleri ile
hidayete giden yolu da aciliyordu (Karaman, 2013:288).

1940 yilinda Seyyid Kutub, Vefd Partisi’ne katilarak tek muhalefet kanadinda
yerini almis oldu. Bu déonemde yazdig1 yazilarla dikkatleri {izerine ¢ekmeyi basarmisti.
Ancak bu yazilardan Misir hiikiimeti rahatsiz olmaya baglamisti. Bu sebeple egitim ve
Ogretim metotlar1 lizerine bilgi almast i¢in Misir hiikiimeti tarafindan 1948
yilinda Amerika’ya gonderildi. Yiksek lisans egitimi esnasinda Amerika’da irk¢1 bir
takim soylemlere maruz kaldi. Seyyid Kutub’un ten renginin koyu olmasi sebebiyle
birinci elden Amerikan 1irk¢iligina maruz kalmistir. Amerika ve Bati hakkindaki
goriislerinin  keskinlik kazandigi donemler de bu siirecte sekillenmistir (Karaman,
2013:289; Jackson, 2012: 218-219).

1940’11 yillarda eserleri Kuran’a odaklanmisti ancak hala bir edebiyat
elestirmeniydi. 1948°de Islam’da Sosyal Adalet’i yazdig1 sirada fikirleri bigimlenmeye
ve ¢izgisi Islamciliga dogru kaymaya baslamisti. Bu siirecte Ihvan-1 Miislimin iiyeleri de
kendisinin Islamc1 goriislerinden etkilenmeye baslamis ve bdylelikle yalmzca Ingilizlerin
degil, ayn1 zamanda yerli liderlerin de elestirdigi bir noktaya gelmisti. Kutub, resmi
olarak Amerikan egitim sistemini incelemek i¢in Amerika’ya gittiginde Islam’da Sosyal
Adalet kitabini tamamlamisti. Ancak bazi kaynaklara goére, Kutub’un ABD’ye yaptigi
ziyaret, Misir’da tutuklanmasindan korkan arkadaslari tarafindan diizenlenmisti. Bazi

kaynaklara gore de Misir hiikiimeti Kutub’u Misir’dan uzaklasmasi i¢in gondermisti.
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Hem Misir’da biiyiik dneme sahip [hvan’m Kutub’un fikirlerinden sekilleniyor olusu hem
de Kutub’un Ingilizlerin dikkatini ¢ekmesi Misir hiikiimeti i¢in iyi bir durum teskil
etmiyordu. Kutub bu siiregte, Wilson Ogretmen Okulu ve Stanford Universitesi’nde
okudu. Yurtdisinda ii¢ yil kald1 ve bu yillarda Ingiltere, Isvicre ve Italya’y: ziyaret
etti. Amerikalilarin ekonomik ve bilimsel ilerlemelerinden etkilenmisti, ancak o
donem Amerika’nin yogun irke¢ilik hareketlerine sahne olmasi sistemi bagli basina
korkutucu bir hale getiriyordu. Bu sebeple Kutub’un Batiya karsi tavirlari netlesti
(Wimelius, 2003: 103-104).

Amerika’ya gittikten sonra Kutub’un yazilar1 Islami bir yonelime daha ¢ok sahip
olmaya baglamis ve Kur’an’da bulunan s6z sanatlari iizerine bircok makale kaleme
almistr. Kutub, Kur’an’1 6nemli bir manevi kaynak olarak gordii ve bu sebeple dikkatini
Islam ve Kur’an arastirmalarinin énemine yogunlastirdi. EI-Benna’nin 8ldiiriildiigii
yil olan 1949°da, Kutub’un el-Adale I-Ictimaiyye fi 'I-Islam adl1 eseri yayinlandi. Bu eser
birgok alim ve Miisliiman aktivitistin dikkatini ¢ekti. Kitabin orijinalligi, Islam’1 yalnizca
manevi bir kaynak olarak degil ayrica biitiinlesmis bir toplumsal ve ekonomik adalet
sistemi olarak gormesinde yatar. Kutub kendini bir Selefi (bkz. El-Benna’nin yani
sira Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh ve Resid Riza) olarak kabul eder. Ilk dort
halifeyi (Hulefa-i Rasidin) idealize eder yani zihnindeki tasavvuru halifelerin dl¢iisiinde
olusturur. Her ne kadar Kutub, 3. halife Osman’in 6zellikle pek giindeme gelmedigini
ifade ettiginde kimi itiraz ve elestirilerle karsilagsa da, bu donemin bir biitiin olarak tam
bir sosyal adaleti yansittigini belirtir. Dort Halife donemini Misir hiikiimeti ile
kiyasladiginda eksikliklerinin ve yanlislarin oldugunu vurgular. Ciinkii Maisir’
yoneten liderler arasinda yayilan bozulma ve liderlerin Ingiliz hayranlig: ile karsilasir.
Bununla birlikte Vefd Partisi’nin ideolojisi ve aktiviteleriyle hayal kirikligina ugrar
(Jackson, 2012:219-220).

1949 yilinda giindemdeki sosyal konular Kutub’un ilgisini ¢ekiyordu. O
yillarda Kutub, Islami bir bakis agis1 benimsemisti. Bu siire zarfinda, 1949°da yazilmis
ve daha sonraki yillarda tiim diinyaya yayilan islam’da Sosyal Adalet baslkli kitabin
yayinlamugtir. Kitabinda Hiristiyanlik ve Islam’da din ve toplum gibi konulara yer
vermistir. Kutub, Batida din ve siyasetin birbirinden ayrilmasinin Bati toplumlarinin bir
ozelligi oldugunu vurgulamistir. Bu durumun, asil yapmalar1 gereken iman etmek olan

fakat siyaset ile mesgul olan Hiristiyan din adamlart ile kilise mesruiyetinden siiphe
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duyan laik liderler ve filozoflar arasindaki miicadelenin mirasindan kaynaklandigini iddia
ediyor. Din ve siyasetin ayrilmasmnin islam toplumlar: i¢in yetersiz kalacagini sdyler
¢linkii inananlar arasinda hiyerarsi yoktur ve nihai otorite yalnizca Allah’a aittir. Kutub,
Kuran’in yasam  i¢in  kurallar ve genel ilkeler koydugunu soyler. Dolayisiyla
Islam, sosyal esitlik ve gercek adalet igin bir temel olusturmaktadir ve bu temel
toplumlarin ihtiyaci olan yegane seydir (Zollner, 2009: 51).

Kutub, 20 Agustos 1950°de Misir’a geri dondiigiinde onu selamlamak ig¢in
havaalaninda bir araya gelenlerin bircogu Ihvan-1 Miislimin iiyeleri idi. Kutub ilk
giinlerinde vatanina dondiigii i¢in heyecanliydi. Arkadaslartyla ve Misir’daki olaylarla
ilgili gilincel bilgileri getiren edebi meslektaslariyla toplantilar yapiyordu. Egitim
Bakanligi’nda okullarda miifettis yardimcis1 olarak caligmaya basladi. Daha sonra
Mekke’ye Hacc gorevini  gerceklestirmek icin gitti. Kutub, Aralik 1951°de Suudi
Arabistan’dan Misir’a geri dondiigiinde ikinci 6nemli Islamc1 eseri “Islam Kapitalizm
Catismasi1” kitapgilarda goriiliiyordu. Sosyal Adalet’in kavramsal yaklasiminin aksine,
yeni ¢alismasi, Misirlilarla yiizlesen ve bunun yani sira somut, sosyal ve ekonomik
sorunlara odaklanan bir kitapt1 (Jackson, 2012:157).

Kutub, 1950-51 yillar1 arasinda kendisinin orgiit baglarindan bagimsiz
olmasindan memnundu. Kutub’a gore yasayisi adeta bireysel ve entelektiiel bir isyandi
ve bu sekilde anilmaktan mutluluk duyuyordu. Bununla birlikte bireysel olmaktan her ne
kadar memnun olsa da islamc1 egilimi goz oniine alindiginda, kagimilmazd: ki Ihvan-
1 Mislimin’e katilmaliydi.  Ciinkii  Misir’in - durumu  de8ismiyordu veya iyiye
gitmiyordu. Kutub, islamcilik fikirlerinin olgunlasmasindan bu yana Kardeslik ile giiglii
bir duygusal iliski kurmustu. Kutub, o donem Misir’da var olan siyasi miicadelenin
isinmastyla  birlikte, resmi {yeligini ilan etti ve kendisini dogrudan hareketin
faaliyetlerine déhil etti. Bununla birlikte harekete fikirsel anlamda diizenli olarak katkida
bulunarak hareketin biiyiimesini sagladi (Calvert, 2013:172-173).

Kutub Bakanliktan istifa ettikten ve ihvan-1 Miislimin’e dahil olduktan sonra hizla
onde gelen isimlerden biri oldu. Kutub, ilk énce Thvan’in haftalik gazetesinin editorii
olarak atandi ancak kisa bir siire sonra orgiitiin propaganda boliimiiniin miidiirii oldu.
Sonrasinda en {ist organlarina, caligma komitesine ve rehberlik konseyine hizmet etmek
lizere secildi. Mayis 1954°te haftalik gazete olan el-lkhwanal-
Miislimun’un editorliigiine de basladi (Wimelius, 2003:104; Rossmell, 2009: 51).
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Ihvan-1 Miislimin’e katildiktan sonra Kutub, fikri temellerinin Thvan ile farkli
oldugunu ve fhvan’in kendi fikirleri g¢ergevesinde degismesi gerektigini ortaya
koydu. Kutub’a gore Thvan kurulusundan bu yana pasif kalmisti ve harekete gegmesi
gerekiyordu. Ona gdre, Hasan el-Benna’nin Islamci goriisleri geleneksel ulemanin
goriislerine daha yakindi. Ancak Kutub’un Islamcilik anlayisi, Islam’t hayatin her
alaninda yasamak ve yasatmak {izerineydi. El-Benna’nin cihad ile ilgili fikirleri de
zamanin somirgeci gii¢lerine karsi durmak ve nefis ile miicadeleden ibaretti.
Ancak Seyyid Kutub bununla yetinmenin dogru olmadigini savunmustur. Kutub’a gore
insan toplumu yeryiiziine hakim olmak ve Allah’in dininin diinyada hakim olabilmesi
icin cihad etmelidir. Allah’in dininin yaganmadig yerler zuliim altindadir ve Miisliiman
bu zulmii durdurmak ile yiikiimliidiir. Bu durumda cihad, insanlar1 islam’a girmeye
zorlamak degildir, aksine bu yolda verilen emeklerdir. Bu sebeple evrensel devrim
gerceklestirilmelidir (Verdani, 2011:66-72).

Kutub, Misir’da toplumsal reform ile ilgili yazilarinda yeni bir sdylem vurgusu
yapti. Bu durum toplumsal reformun gergeklesebilmesi agisindan —gerekliydi.
Bu séyleminde Thvan-1 Miislimin’in dikkatini hem orduya hem de ordunun disma gekti.
Ordudaki kardesler, diizenli olarak onu ziyaret etti. Kutub daha sonra Devrimci Komuta
Konseyi’ne danisman olarak atandi. Ancak orduda calisan kardesleri terk etti, cilinkii
onlarin Islami bir sistem kurmaya hazir olmadiklarin1 hissetti (Khatab, 2006:57).

Bu baglamda Kutub, halihazirda var olan siyasi iklimden etkilenip siyasi hayata
karist1. Clinkii var olan siyasi ortam Kutub’un sekillenmesi agisindan elverisli bir ortami
biinyesinde barindiriyordu. Bu yillar Kutub’u yapmasi gerekenleri yani odak noktasini
belirlemeye, duygusal anlamda kararliliga ve sonraki zamanlarda yasayacaklarinda
gereken cesareti kazanmasinda destek saglamisti. Dogal ve cografi ortamlar ve 6zellikle
biiylidiigli alan ve yerlesmeyi sectigi alan hepsi de diisiincesinde bir sekilde sosyal ve
kiltiirel etkiye sahipti. Yine bu siirecte Kutub, diizenli olarak fikirlerini gelistirdigi el-
Dava dergisi i¢in yazilar yazdi. Ihvan-1 Miislimin genis bir takipgi kitlesine sahiptir ancak
Vefd Partisi’nin aksine siyasi bir parti degildir; bu ylizden de se¢imlere katilamaz. Ancak
Kutub’a gore, daha kiiciik bir muhalefet giicii olan Komiinist Parti ile ortak diigman olarak
algilayip Baskan Abdiinnasir’a kars1 birlesebilirler. Kasim 1954’de Abdiinnasir’a suikast
girisiminde bulunuldugu iddias1 ile Thvan suglanir. Kimileri basarisiz suikast girisiminin

kasten yapildigin1 6ne siirse de bu girisim Abdiinnasir’a muhalefeti bastirmak i¢in
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gereksinim duydugu bahaneyi sunmustur. Bunu bir dizi tutuklama, gostermelik
yargilamalar ve idamlar izler. Kutub ve aralarinda fhvan-1 Miislimin’in Hasan el-
Benna’dan sonra lideri olan Hasan el-Hudeybi(1891-1954) ve diger bir¢ok iiye tutuklanir.
Yedisi o6liime mahkiim olur. Ancak Hudeybi’nin idami, yasi ve hastaligi nedeniyle
hafifletilir. Kutub ise 16 y1l hapse mahkam olur (Jackson, 2012: 219-220).

Kutub hayatinin biiyiik bolimiinii hapishanede gecirdi. Ancak tiim tutuklamalara
ragmen, Amerikali Miisliimanlarin Misir’in basin organlarina ve entelektiiel yasamina
egemen olduklarini agiklamaya devam etti. Kutub’a gore bu insanlar Islam hakkinda ¢ok
sey konusuyorlar, ancak Islam’1n biitiinsel yapisini ihmal ediyorlardi. Bu ihmalleri sonug
olarak onlar1 inancin ger¢ek anlamindan ayirdi ve Misir’in daha da bozulmasi i¢in yeni
kapilar agt1. Medya onlarin ve Ingilizlerin elinde oldugundan halk etkileniyordu. Kutub,
1930’lardan beri kamusal alanda birlikte ¢alistiklar1 bu insanlarin entelektiiel kiiltiirtinii
kendisine uzak buldu. Bu kiiltiire dair elestirileri kdse yazilarinda kaleme aldi. Boylelikle
zamanin diger somiirge sonrasi yazarlari gibi somiirge iliskisinin sonuglarin
acikladi. Kutub’a gore, somiirge altindaki toplumlar, post kolonyal donemde yalnizca
ekonomik olarak degil kiiltiirel anlamda da siki bir bigimde somiirgeci lilkeye
baglanirlar. Kutub Misir  halkinin  bu bagimliliktan kurtulmasini istedi  (Calvert,
2013:166).

Bu sebeple Kutub, yasaminin geri kalanini kapsayacak hapsi siiresince en
iyi eserlerini kaleme aldi. Fi-Zilali’l-Kur’an adli bir tefsir yazdi. Bu eserde her bir ayeti
ayirarak inceleme seklindeki olagan atomcu yaklagimdan ¢ok Kur’an’1 yekpare bir biitiin
olarak ele aldi. Kutub bunlar1 yaparken kiiciik teolojik ayrintilarla ilgilenmedi ve biiyiik
temalarla ugrasti. Burada 6nem tasiyan unsur, tefsirini geleneksel kaynaklara yani 6nceki
tefsirlere bagvurmadan yazmasidir. Sonug olarak Kur’an’1 kendi alg1 ve deneyimlerinin
prizmasindan algilayip onceki alimlerin hiikkiimleriyle degerlendirmemistir (Jackson,
2012: 220).

Ancak Kutub Ekim 1954°te Cemal Abdiil Nasir (1918-1970) hakkindaki suikast
girisiminde bulunduklari iddia edilen fhvan iiyeleri ile birlikte yakaland:. 16 y1l boyunca
zorunlu caligma cezasina carptirildiktan sonra fikirleri de keskinlesmeye basladi. Saglik
kosullarinin, iskence sonrasinda daha da kotiiye gitmesi nedeniyle Kutub zamaninin
cogunu hapishane hastanesine gecirdi. Orada daha 6nceki yazilarin1 okuma ve tekrar etme

firsati bulmustu. 1954-1966 yillarinin yazilarinda Kutub’un fikirleri Islam konusuna
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odaklanmaya devam etti. islamci siyasal aktivizmin ideolojik ve siyasi paradigmalarini
ortaya koyan muazzam bir kitap iiretti. Kutub, Islam’in tek kapsamli ve kucaklayici
sistem ve nizam oldugu diistincesini her firsatta dile getirerek Batinin sistemlerini yok
saymaya devam etti (Zollner, 2009:52).

Temmuz 1965°te, genel olarak Kardesligi ve 6zellikle eylemci alt kolunu hedef
alan yeni bir tutuklama dalgasi basladi. Nasir baskinlar diizenletti ve Ihvan-1
Miislimin iyesi ~ oldugundan  siiphelenilen  herkesi  tutuklatti. O  yillarda
“Yoldaki Isaretler”in bir kopyasimi elinde tutmak gdzaltina alinmak igin yeterli sebepti.
Kardesligin eylemci alt kolunun 6nde gelen {iyelerinin ¢ogu Agustos ayinda yakalandi.
Onlara kars1 temel suglama, liyelerin Abdu’n-Nasir’a suikast girisiminde bulunmak ve bu
nedenle de devlet sistemini devirmeyi planladiklari vatan hainligi idi (Zollner,
2009:44).

Devrimci giindemi ile Misir rejimine karsi bir tehdit haline gelen ve on yil (1954-
66) boyunca hapsedilen Kutub, cezaevinde iken, bir dizi etkili eser iiretti. Bunlardan en
onemlisi, en keskin fikirlere sahip Miisliiman metinlerden biri olarak kabul edilen ve
Kur’an’a dair bir yorum olan Ma alim fi el-tarikat yani Yoldaki Isaretler’dir. Bu
kitapta Kutub, cahiliye diizeni ile Islami diizen arasindaki ayrimi ortaya koymustur.
Islami diizeni yeniden saglamak ancak “kutsal bir savas” yani cihad yoluyla
miimkiindiir. Hasan el-Benna toplumda kademeli bir degisim igin evrimci bir
yaklasim savundu. Seyyid Kutub ise fikirleri itibariyle bir Islam devleti kurmak igin
devrimci bir yaklasim benimsiyordu. 1960’larin sonuna gelindiginde Ortadogu’daki
siyasi gelismeler- askeri yenilgiler, ekonomik diisiis ve sosyal huzursuzluk Islami
canlanma i¢in gereken ortami olusturdu. Ciinkii insanligin Islam’1n kurtarici olan yoniine

ihtiyaclari giin gegtikce artiyordu (Knudsen, 2003:1-2).
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III. BOLUM

HASAN EL-BENNA VE SEYYID KUTUB’UN ISLAMCILIK
DUSUNCESINDEKI FARKLILIKLAR

Misir’in Islameilik tarihinde iki karakter &n plana ¢ikmaktadir. Bunlar 1920’lerin
sonlarda [hvan-1 Miislimin’i kuran Hasan el-Bennave 1950 ve 1960’li yillarda
hareketin ana ideologu olan Seyyid Kutub’dur. Hasan el-Benna, karizmatik bir liderdi ve
projesiyle yiiz binlerce Miisliiman’a Islam araciligiyla toplumu yenilemek i¢in ilham
kaynagi oldu. Kutub ise Islami diizen i¢in ihtiya¢ duyulan sistemi insa etti ve 1930 ve
40’11 yillarda kendisini takip eden insanlara ve Miisliiman liderlere bir dizi mektup yazdi.
Boylelikle reformunu gerceklestirmek i¢in gereken adimlari atmis oldu. Bir dizi cinayet
ve diger siddet eylemlerini takiben EI-Benna, 1949°da Misir gizli polisi tarafindan
oldiiriildii. Kutub ise, 1950’lerin basinda yani Ihvan-1 Miislimin’e katildig1 yilda basarili
bir yazardi ve bu sebeple oncelikle hareketin propaganda boliimiinden sorumlu tutuldu.
1954°te Nasir rejimi tarafindan hapsedildi ve hayatinin geri kalan boliimiinii hapishanede
gecirdi. Burada diisiincesi giderek keskinlesti ve kimi goriislere gore {itopiklesti.
1966°da fikirleri yiiziinden idam edildi (Hasan el-Benna, 2016:397-406; Soage, 2009:
294).

Hasan el-Benna ve Seyyid Kutub, Islamcilikta iki énemli mihenk tasini temsil
etmektedirler. Bu iki figiir fikirleri ile kitleleri doniistiirdiikleri gibi Islamcilik ideolojisini
de doniistiirmiislerdir. Hasan el-Benna’dadaha 1limli olan birtakim fikirler ve
kavramlar Seyyid Kutub’un sahsinda  keskinlesmistir. Misir  hiikiimetinin  [hvan-
1 Miislimin’e tepkisinin zaman igerisinde degismesi, hiikiimetin nihai olarak ihvan’1 yok
etme ¢abalari, liyelerinin ve liderlerinin hapis hayatlar1 ve Hasan el-Benna’nin hiikiimet
tarafindan oldiiriilmesi elbette ihvan’in ve Ihvan’m temel ideolojisi olan islamciligin fikri
anlamda seyrini degistirmistir.

[hvan-1 Miislimin’in kurucusu Hasan el-Benna, Islam’in canlanmasinin Bati’nin
insanlar iizerinde kurmak istedigi egemenliginin panzehiri oldugunu ve bu hastaliga
bulasan bir hasta i¢in bir tedavi olduguna inaniyordu. Miisliiman diinyas1 i¢in karizmatik
bir lider ve organizatdr olan El-Benna, 1928’de Miisliiman Kardesler’i islami degerler

temelinde hiikiimet kurmak amaciyla orgiitleyerek Islamci vizyonunu hayata gecirdi. Bu
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yaklagim devrimci bir ruhtan ziyade asamali bir ilerlemeyi barindiriyordu. Okullar,
camiler ve fabrikalar dahil olmak tizere topluma temel hizmetler sunarak ikna yoluyla
Islamc1 hedefler icin popiiler destek aramaya basladi. Bununla birlikte EI-Benna buna
ragmen iktidar i¢in pratik bir yontem belirtmedi. Ayrica, EI-Benna’nin kitleleri harckete
gecirebilecek, egemenlik kurabilecek kisilik yapist ve liderlik tarzinin yaninda
ongordiiklerini  sistemlestirememesi, Oliimiinden sonra parcalanmis kirillgan bir
organizasyonun geriye kalmasina neden oldu. Geriye kalan ihvan-1 Miislimin ideolojik
acidan yetersiz ve El-Benna’nin biraktigi boslugu dolduramayacak kadar giigsiizdii
(Eikmeier, 2007: 88).

Hasan el-Benna kendinden &nceki Islamci aydinlar olan Cemalettin Afgani,
Resid Riza ve Muhammed Abduh’un aksine, Islamcilign yalnizca entelektiiel bir karsi
durus olmaktan ¢ikararak, sdylemden eylemsel bir diizleme gecilmesini saglamistir. Bu
anlamda ilk kirilma noktasimi gerceklestirdigi ve hatta Islamciligi eylemden bagimsiz
tanimlamanin miimkiin olmadig1 diisiiniildiigiinde, gercek anlamda islamcilik ideolojisini
insa ettigini s0ylemek miimkiindiir.

Bununla birlikte Hasan el-Benna ve Seyyid Kutub, temel birtakim fikirleri ile
Misir’da Islamcilik ideolojisine kendilerine has bir form vermislerdir. Belirli kavramlara
yiikledikleri anlamlar farklilastik¢a Islamcilik da bu kavramlarla beraber doniismiistiir.
Bu kavramlar cahiliyye, cithad, demokrasi, devrim, yonetim ve bir biitiin olarak
Islamciliktir. Bu kavramlara EI-Benna ve Kutub’un yiikledikleri anlamlar degistikge,
figiirler tizerinden ideoloji farkli bir form almistir. Bu sebeple, kavramlarin EI-Benna ve
Kutub’daki yerlerini incelemek anlamli olacaktir.

Bu sebeple Misir’da gelisen Islamcilik ideolojisinde yasanan kirilmalar:
anlamlandirabilmek adina Hasan el-Benna ve Seyyid Kutub’un diisiince yapisinda
farklilasan diisiinceleri ele almak gerekmektedir. Ancak bu farkliliklar ele alinirken
kavramlarin Seyyid Kutub’da daha belirgin ve keskin oldugu goriilmektedir. Bu noktada
ilk kavram olan Kutub’un cahiliyye teorisine baktigimizda teoriyi ilk olarak Seyyid
Kutub’un temellendirdigi, daha evvel Mevdudi’nin cahiliyye kavramini kullandigi ancak
Kutub’un bu anlamda kavrami bir teori haline getiren kisi oldugunu sdylemek
miimkiindiir.

Ayni sekilde ikinci kavram olan cihad kavrami Hasan el-Benna’nin metinlerinde

yer almistir. Bu anlamda Hasan el-Benna’nin Cihad Risalesi isimli bir yazisi da
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bulunmaktadir. Ancak cihad kavrami Seyyid Kutub’un yazilarinda ve ¢éziimlemelerinde
daha énce Islamcilarm kullanmadigr tarzda kullanilmis ve radikal bir kavram olarak
yerini bulmustur.

Bu sebeple bilhassa cahiliyye ve cihad kavramlari ele alinirken tarihsel anlamda
Hasan el-Benna’da kavramlarin karsiliginin ele alinip sonrasinda Seyyid Kutub ile
kiyaslamak yerine kavramlarin Seyyid Kutub’da temellendigi ve radikal bir bigimde
karsiligin1 buldugu g6z oniinde bulundurularak oncelik Kutub’a verilmistir. Yani bu
konuda kavramlar tarihsel olarak ele alinmamustir. Ciinkii kavramlar Seyyid Kutub’da
temellendigi ve radikallestigi i¢in i¢in yontem olarak Kutub’un 6nceligi tercih edilmistir.
Diger kavramlar olan devrim, demokrasi ve yonetim kavramlarinda Hasan el-Benna
Seyyid Kutub’a kiyasla 1limli kanatta yer almis ancak cahiliyye ve cihad kavramlari kadar
bu iki sahsiyetin fikirleri arasinda radikal bir farklilik bulunmadigi icin tarihselligin takip
edilmesi, Hasan el-Benna’nin 6nce anlatilip Seyyid Kutub ile kiyaslamanin yapilmasi

uygun gorilmistiir.

3.1. KUTUB’UN CAHILIYE TEORISi VE EL-BENNA’NIN EVRENSEL

MESAJI

Seyyid Kutub tarafindan, modern felsefeleri, kavramlari, tutumlar1 ve devlet
sistemlerini reddettigini vurgulamak i¢in, siklikla, ‘cahili’ ve ‘cahiliyye’ sifatlari
kullanilmaktadir. Kelimenin tam anlamiyla ‘cahili’ cahil anlamma gelir. Aym sekilde
‘cahiliyye’ cehalet durumunu anlatir. Kutub, bu kelimelerin se¢imiyle kasith olarak
Kur’an’da yer alan birtakim ¢agrisimlari kullanmistir. Kur’an’da cahiliyye terimi, dort
kez Islam sdzciigiiniin tam tersi olarak ve Hz. Muhammed’in Peygamberliginden énceki
yani Islamiyet Oncesi  donem olarak tanimlanir.  Klasik  yorumlamalar cahiliyye
doneminin Islam o©ncesi donemlere denk geldigini ima eder. Kutub cahiliyyenin
Kur’an’dayer alan kullanimmin negatif c¢agristmina bir  miktar daha ekler.
Onun goriisiine  gore cahiliyye, Islam o6ncesi donemlerle smmrlandirilamaz. Kutub
Miisliiman yasam tarzinin yaninda, cehalet durumunu Islam’a karsit bir olusum olarak
goriiyor. Cahiliyye teriminin anlami bu nedenle Islam karsit1 olarak diisiiniilen diisiinceye
ya da uygulamalara atifta bulunmak i¢in genisletilmistir. Cahiliyye kavramini kullanirken

Kutub tarihsel ge¢misi degerlendirir. Ozellikle modern ve giiniimiiz zamanlarmin fikir ve
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sistemlerini kinayan bir arag haline getirir. Bu nedenle, Islam’1 ve cahiliyyeyi, iyiyle kotii
arasinda devam eden bir savas olarak goriir (Khatab, 2009: 57).

Kutub’un hapis désneminde yazdigieserlerden biri olan Yoldaki Isaretler’de,
kitabin ana temas1 Kutub’a gére Islam toplumundaki sorunun Bati’nin saldirilar1 olmayip
bir biitiin olarak toplumun cehaleti yani cahiliyye olarak atifta bulundugu durumdur.
Cahiliye terimi Kur’an’da Hz. Muhammed’in ve islam’in mesajmin gelisinden 6nceki
Arabistan’daki durumu anlatan bir referans ifade olarak kullanilmustir. Bu anlamda
insanlarin ilahi rehberlikten yoksun oldugu bu zaman cahiliye dénemi’dir. Kutub’un
cahiliye terimini kullanimi, Mevdudi 'nin cahiliye nitelendirmesini 6rnek almasi ile
gergeklesmistir. Islam toplumunun mevcut halini ifade etmektedir. Mevcut toplumu
Hz. Peygamberden Onceki cahiliye ile benzer hatta daha feci goriindiigiinii belirtir.
Inanglar1, gelenekleri, kiiltiirii, kanunlar1 vb. bakimmdan toplum esasen Islam dis1
karakterdedir. Bunun nedeni Peygamberden evvel Arap toplumunun i¢inde bulundugu
durumdur (Jackson, 2012:220).

Seyyid Kutub cahiliyye kavramindan ilk  kez Yoldaki Isaretler ve Fi Zilali’l-
Kur’an kitaplarinda bahsetmistir (Kutub, 2011:12). Bununla birlikte hakimiyyet kavramu,
her sart ve kosulda Allah’in mutlak hakim oldugunu ifade eder. Kutub, hakimiyyet
kavramina gore toplumu daha oOnce yapilmamis bir bigimde tanimlar. Buna gore
toplumlar Miisliiman ve cahili olmak iizere ikiye ayrilirlar. Bir toplumun Miisliiman bir
toplum kabul edilmesinin yegane yolu, mesruiyetini Allah’tan alan bir yonetime sahip
olmastyla miimkiin olacaktir. Aksi durumda ne kadar Islami olduklarini iddia ederlerse
etsinler cahiliyye toplumu olarak kalacaklardir. Kutub’a gore gilinlimiiz diinyasi
Peygamber’den oOnceki Arap cografyasindan daha karanlik bir cahiliyye devri
yasamaktadir. Kutub’a gére cahiliyye insanlar1 adeta esir almigtir. Tiim insanligin hayata
dair goriisleri, kiiltiirleri, yilizyillardir insa ettikleri gelenekleri ve hatta Islami
kaynaklar cahiliyyenin iiriinleridir. Insanlar farkinda olmadan cahiliyye sistemine dahil
olmuslardir. Kutub’a gore insanlarin yapmasi gereken, cahiliyyenin insa ettigi toplumla
bir uzlagma igine girip, bu toplumun egemenlik hakkina saygi gostermek olmamalidir.
Ciinkii uzlagsmak bu sistemi onaylamak anlamina gelecektir. Ancak cahiliyyeden
kurtulmak i¢in sistemi bir biitiin olarak reddetmek ve biz onlar ayriminda bulunmamiz

gerekmektedir (Kutub, 2011 :22-24; Kutub,1988: 13).
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Kutub’un Yoldaki Isaretler kitabindaki argiimani, cahiliyye ve cihad kavramlar:
etrafinda donmektedir. Bunlar1 kullanarak, 6zlii ve karmasik olmayan bir yorum
olusturmaktadir. Gergek bir Miisliiman’in Islam dis1 tiim etkilere kars1 koymasi
gerektigini ve bu dogrultuda gayret sarf etmesi gerektigini vurgulamaktadir. Kutub’a gore
hakimiyyet Allah’indir. Miisliimanlarin muhakkak cihad etmek ve hakimiyetin Allah’in
oldugu hakikatini yerine getirmeleri gerekmektedir (Kutub, 2011:12; Zollmer, 2009:56).

Kutub Yoldaki Isaretler kitabinda cahiliyye toplumunu tanimlarken Islam
toplumu disinda kalan diger tiim toplum bigimlerini i¢ine alan bir tanim yapar. Ona gore,
inang, ibadet, yasama ve yliriitme ile ilgili biitiin konularda, isleyisinde Allah’a kulluk
etme temelini barindirmayan her toplum cahiliyye toplumudur. Kutub komiinist
toplumlar1 6rnek vererek, onlarin Allah’in varligin1 kokten reddedislerini ilk asamada
cahiliyye olarak tanimlamak igin yeterli goriir. Bu durumda Kutub toplumlari
siiflandirirken, egemenlik hakkinin kime verildigine bakarak karar vermistir. Bir toplum
en yiice egemenlik hakkinin Allah’in oldugunu kabul etmedikge cahili kategorisine girer
(Kutub, 2011: 116-118).

Bu sekilde  orneklemeleriyle Kutub, Yoldaki Isaretler kitabinda cahiliye
kavramindan bahsetmesiyle bir dizi entelektiielin dikkatini ¢ekti. Baz1 entelektiiellere
gore Kutub cahiliyye kavramii, Mevdudi ve Ebu’l-Hasan el-Nadavi’nin cahiliye
kavramlarindan almistir. Kutub’un bu kavram ile tanismasimmin en onemli sebebi
Mevdudi ve El-Nadavi’nin yazilar1 ile Misir’in ancak 1950’lerde tanismis olmasidir.
Kendisi de bu tarihte Mevdudi okumaya baslayarak cahiliye kavramini devsirmistir
(Khatab, 2006: 68).

Kutub’a gore cahiliyye salt bir kuramdan ibaret degildir. Cahiliyyeyisalt bir
kuram olarak tanimlamak, var olan sistemi yok edip, yerine yeni bir sistem kurmay1
hedefleyen bir anlayisi kiicimsemek anlamina gelecektir. Kutub’a gére kuramsal
anlamda ele alman bu anlayisin yerine Islam’1 gercek manada anlamay1 getirmek icin
hayatin tiim asamalarinda Allah’in hiikiimlerine donmek gerekmektedir. Ciinkii
cahiliyye toplumundan ¢ikabilmek, sistemin biitliniiyle i¢ine girmis insanlar i¢in kolay
olmayacaktir. Toplumun varli§ina biitiin giicliyle kast eden ser gii¢lere kars1 biiyiik bir
direng gelistirmesi gerekmektedir. Kutub bu anlamda, insanlarin varliklarina niifuz
eden cahiliyyeden ¢ikist kolay olmayan bir yol ve bu yolda yiiriiylis olarak tanimlar
(Kutub, 2011: 22).
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Bu anlamda Kutub’un cahiliyye teorisini olugturan yillar1 ikiye ayirmak
mimkiindiir. 1925-1939 aras1 Kutub’un yazi1 yazdig1 ve yayinladigi donemlere tekabiil
etmektedir. Bu dénemi Kutub’un ilk dénemi olarak nitelendirmek miimkiindiir. ikinci
donem ise 1939 ve 1948 yillar1 arasindaki donemdir. Kutub bu déneminde ilk anahtar
fikirlerini kesfedecek, teorisinin olusumuna yonelik gelisimlerini izleyecek, analiz
edecek ve bu analizleri paylasacaktir. Kutub’un siyasi diisiincesinde merkezi olan bu iki
diisiincenin kokii, bu donemin ilk yazilarinda (1925-1939) acik bir sekilde ortaya
konmustur. Bu donem ayni zamanda, cahiliyye kavramina yakin bir benzetme
yaptig1 cehalet terimini agikca yazilarinda kullandigi donem olmustur. Kutub, bu erken
donemde, hakimiyyet kavramini en yiiksek hukuki ve resmi otoriteyi temsil eden bir
kavram olan ve Allah’in hakimiyeti altinda {immetin bir arada bulunmasini anlattig1
biiyiik birlik dedigi kavram insa etti. Bu fikirlerini 1940°ta yazdig1 yazilarinda gelistirdi
(Khatab, 2006: 59).

Kutub’un goriisline gore, cahili bir toplum, yasalarin, gérgii kurallarinin, ahlakin
ve kurumlarin ilahi bir rehberlikten yoksun oldugu toplumdur. Mevcut tiim toplumlar
kendilerine Miisliman deseler bile cahiliyyeyi yasatmaktadirlar. Kutub bu hususta
toplumlar1 ikiye ayirir. Ona gore iki tip toplumdan biri cahiliye toplumu digeri islam
toplumudur. Islam kiiltiirii olarak kabul edilen tiim uygulamalar, insanlarin inang ve
diisiinceleri, aligkanliklart ve sanat, kurallar ve yasalar cahiliyyeyi olusturmaktadir.
Islami kaynaklar, Islam felsefesi, Islam diisiincesi cahiliyyenin insasidir. Kutub,
cahiliyyenin Allah’a karsi bir isyan oldugunu agikliyor; zira diinya iizerindeki
cahiliyyenin egemenligi, insanlar birbiri iizerine istiinliik saglayinca ortaya ¢ikmuistir.
Allah’in yol gostericiligi karsisinda cehalette yasayan insanlarin, en uzak noktada
bile Allah’in 6ngordiigii seylere benzemeyen kurallar icat ettiklerini savundu. Buna ek
olarak, evrenin dengesini ve ahengini bozan sosyal, ekonomik ve politik sistemleri
yarattiklarim vurguladi. Bu sistemler Islam’a tam anlamu ile yabanci ve kendilerini
Miisliiman olarak tanimlayan insanlarin tiiremesine sebep oldu (Kutub,2011:137-141;
Kutub,1988:30).

Kutub’un cahiliyyeyi iyiyle kotii arasindaki savas olarak gérmesinin bir sonucu
olarak, Misir halkinin ve Ihvan iiyelerinin, Bat’’ya ve Miisliimanlara ydn veren
Miisliman liderlere karst bir muhalefeti olustu. Ciinkii Kutub’a gore Miisliiman

tilkelerde, bu onderlerin arkasindan giden bu Miisliimanlar aslinda cahiliyyenin hiikiim
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stirdligli devletlerde yasiyorlar. Bu sebeple Kutub, Bati’ya ve bu iilkelere karsi lirettigi bu
fikri dogrulamak icin yazilarinda Bati kiiltlir elestirmenlerinin yazilarina yogun bir
sekilde yer verdi. Bunun yaninda Kutub’a gore Kur’an ebedi bir mesaj ise, herkes
tarafindan uygulanmalidir. Islam; akilli ve kararsiz bir insan1 dinamik ve hedefe odakli
bir kisiye doniistlirebilen bir inang sistemidir. Boylece, sadece dini inang, insanin tek gii¢
sahibi Tann ile iletisim kurmasini saglayabilir. Yine ayni inang, zayif bir bireye de,
zulmeden giiclere karsi durma giiclinii veriyor. Bu anlamda Kutub’un yazilarinda
vurguladigt  en onemli konular, Kur’an’in ve Allah’in  Peygamberi olan Hz.
Muhammed’in stiinligii, Allah’in kurallarin belirleyen ve ilahi bir kanunla miikemmel
bir din olarak Islam’1n, Allah’1n birligidir. Bununla birlikte Islam’1n bes sartinda yer alan
yiikiimliiliiklerin yerine getirilmesi ve Islam devletinin kurulmas: oldukc¢a dnemlidir.
Kutub’a goére Islam, bu titizlikle takip edilirse, Miisliiman diinyanin ve insanligin su an
iginde bulundugu durumunun gidisat1 i¢in her derde deva olacak belirli bir yasam
bi¢imini ayrintilariyla anlatan kapsamli bir sistemdir (Shehadeh, 2003:53-54).

Kutub cahiliyye teorisini gelistirirken, 1934°te yazdig1 ve Al-Shati’l-Mechul’da
(1935). yaymlanan bir siirinde anlattigi insanin sorumlulugunu bu baglamda daha da
gelistirmis ve insanlar1 iki  6zellik ile tasvir etmistir. Kutub siirinde iki vadiyi tasvir
etmistir. Bunlar; el-iman (inang) ve el-kiiffar (kiifiir). Ikinci vadi cehalet olarak tasvir
edilmistir. Insanlar kendileri igin en iyi olacak vadiyi secme kapasitesine sahip olarak
yaratilirlar. Insanlar kiiffar vadisinde kiifiir yolunda yiiriimeyi tercih ederse, cehalet
vadisinde yiirimiis olurlar ki insanlar cehalet vadisinde yiirimek ig¢in mazerete sahip
degillerdir. Imanin 15181 insanlarin kiifiir faaliyetlerini gizlemelerini zorlastirir. Bununla
birlikte Kutub’a gore cehalet vadisinde gizlice yiiriimeye engel olur. Imanin 15131 tiim
caglarin cehaletini ortaya ¢ikarmaya yetmektedir. Bu sebeple insanlar cehalete diismemek
zorundadirlar (Khatab, 2006:68).

Cahili toplumlar1 tanimlarken Kutub, 6zellikle modern Bati’y1, kendi zamaninda
cahiliyyenin bas miiteahhidi olarak goriiyor ve bu sebeple onlar1 uyariyor. Cahiliyye
toplumlarint birkag ortak 6zelligi ile tanimliyor. Bu o6zellikler, giicliinlin zayifi eziyor
olmasi, materyalizmi benimsemeleri ve toplumdan ¢ok tek basina bireyi esas alan bir
anlayis ile yasamalaridir. Bireyi esas alan anlayislarina ragmen cahiliyye toplumlari ig¢in

en 6nemli konu ortak ¢ikardir ve bu ortak ¢ikarlar1 i¢in endiseye kapilirlar. Tiim bunlarin
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yaninda bu toplumlarin niifuslar1 6zellikle yoz ve ahlaksiz davraniglara bagvururlar
(Calvert, 2013:218).

Bununla birlikte Kutub ona gore s6zde Miisliiman olanlar1 kafirler olarak
adlandirmaktan yani onlar1 tekfir etmekten kaginiyor. Ciinkii Kutub, herhangi bir kimseyi
kafir olarak etiketleme ciddiyetinin farkindaydi. Bununla birlikte, Kutub’un iki terim
arasinda onemli bir kavramsal fark oldugunu goérdiigii daha muhtemeldir. Kéafir, kasith
olarak Tanri’ya inanmayan bir kisiyken, cahiliyye bireyi kendisini bir mii’min olarak
goriir, ancak Islam’mn yasamin tiim yonlerini ydnetme ayricaligini reddeder (Calvert,
2013:220).

Kutub’un tekfir  konusunda farkli olmasindan bagimsiz  olarak, Islam
diinyasini cahil olarak nitelendirmek ciddi bir iddiadir. Ancak yine de Kutub modern
donemde Islam’mn var olmadigimi ve gercek manada yasanmadigini iddia ederek
cagdaslarindan daha ileri gitti. Hasan el-Bennabdyle bir iddiada bulunmadi. EI-
Bennaicin, toplum ve devlet kategorik olarak Islami idi; su anki Batinmn kiiltiirel
saldirilar1  Islam’in yasanis kalitesini  diisiirmiis  olsa da  devletleri  ve
insanlar1 cahiliyye olarak tanimlamadi. EI-Benna Islam’1 geriye dogru siiriikleyen,
ikiyiizliler ve yoldan ¢ikanlar arasinda, Islam’m ruhunu canlandirmak gorevini
iistlenmisti. El-Benna’ya gore, Islam kaybolmadi. Bununla birlikte El-Benna, Bati
kiiltiirlintin cagdas Miisliiman toplumlari etkiledigini iddia ettigi
halde, Miisliimanlarin yasayiglarini modern ~ putperestlik ~ bigimlerine ~ tamamen
benzetmedi. Ancak Kutub bu iddiada bulundu. Kisa siire igerisinde, Kutub’un déneminin
Miisliimanlar1 iizerindeki sert karari, geleneksel Islam cevrelerinin tepkisini topladi
(Calvert, 2013:220). Kutub’un modern cahiliyye kavrami, kendisinden dnceki geleneksel
cevrelerin yami sira, islame1 aydinlarin goriislerinden de bir kopus ve kirilmay: temsil
eden en Onemli gostergedir.

Bunlarin yani sira Kutub modern toplumlari cahiliyye olarak tanimlasa da bu
soruna bir ¢dziim de gelistirmistir. Islami kavramlar, Kutub’un cahiliye sorununun
¢oziimiidiir. Kutub, Islam’da Sosyal Adalet kitabinin Hiristiyanlik ve Islam Agisindan
Din ve Toplum adl ilk bdliimiinde Miisliimanlarin diger sistemlere 6diin vermeden 6nce
kendi manevi ve entelektiiel mirasii1 géz éniinde bulundurmalarimi tesvik ediyor. Islam
diinyas1 ad1 verilen bu diinyada, Miisliimanlarin fikri miraslarina deger vermediklerini

savunan Kutub, Miisliiman toplumlarin sosyal problemlerden pay aldigini kabul etmekle
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birlikte, Avrupa, Amerika ya da Rusya’da ve onlarin sistemleriyle bu sorunlara ¢6ziim
bulmanin bir hata olacagini diisiiniiyor. Cilinkii bu topluluklar, dinlerini vicdanlarinin
icine hapsetmislerdi. Onlarin dini bu sebeple higbir zaman yeryiiziinde hakimiyet
kuramayacaktir. Bu sistemler, onlardan tiireyen hareketler ve kuramlar, bulunduklari
zaman diliminde tiim canliligin yitirdigi i¢in, onlar1 temel almak hata olur. Kutub’a gore,
tiim insan yapimi bireysel ya da toplu teoriler basarisizliga ugradigina gére, islam kalici
tek cevaptir. Bu nedenle, Kutubdini 6zel alana ¢ekmeye calisanlari elestiriyor.
Kutub’a goére dini 6zel alana c¢ekme cabasi, Islam’da yer almayan ve iyi niyet
gosterilmeyecek bir durumdur. Kutub, dinin topluluktan tecrit edilerek dogru bir sekilde
uygulanmasinin miimkiin olmadigin1 savunur. Halk, sosyal, hukuki ve ekonomik
sistemde yer almazsa ve sisteme dahil edilmezse, ger¢ek anlamda ydnetim
gerceklesemez. Aym sekilde topluluklar, yasalar ve kanunlar da dinden ayri tutulursa
Islam toplumda hakim olamaz. islam’da egemenlik yani hakimiyet yalniz Allah’a aittir
vesadece yonetim Islam’la kucaklastigi ve uygulandigi zaman, Miisliimanlarin
karsilastigi sorunlar diizgiin bir sekilde ¢oziilebilir. Kutub, Islam’da yer alan her seyin
ayn1 zamanda diinya {izerinde her seyle kapsamli bir anlamda baglantili oldugunu
yaziyor. Ciinkii islam, topluluklarin yalnizca maddi yonleriyle degil ruhsal yonleri ile de
ilgilenir. islam, insan hayatinin her yoniiniin miikkemmel bigimde uyustugu bir
bulmacadir. Kutub’un ifadesiyle “Islam ibadet ve sosyal iliskiler, inang ve Seriat, manevi
ve maddi seyler, ekonomik ve manevi degerler, bu diinya ve 6tesi arasindaki birlik dini,
yerylizii ve cennettir.” (Kutub, 2015:14; Wimelius, 2003:105-106).

Tiim bunlara ilave olarak Kutub’a gore Islam evrensel barisi ger¢eklestirmek
isteyen bir yap1 barindirir. Ancak cahiliyyenin hakim oldugu bir dénemde evrensel barisi
gerceklestirmek adina Miisliimanlarin pasif bir konumda olmasi kabul edilebilir bir
durum degildir. Burada Kutub bu durumun oryantalistlerin ve Bati’nin Islam’in giiciinii
azaltmak icin planli olarak Islam’in yalnizca savunmadan ibaret oldugunu ve evrensel
bartis dini oldugu i¢in kendi kabugunda yasamasi gerektigi gibi sdylemleri
gelistirdiklerini sdyler (Kutub, 2011:83-84).

Bununla birlikte Kutub’un tizerinde durdugu diger bir kavram olan tevhid, hi¢bir
hiikiimdar, yasama organi, insan hayatinin organizatorii olamaz anlamina gelmektedir.
Oyle ki insanlar Allah’in verdigi hiikiimleri veremez. Buna ilave olarak insanlhiga

rehberlik eden kanunlar, tiim yasam sistemleri, iliskileri diizenleyen normlar ve degerler
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Allah’tan gelir. islam dini tevhid inanc1 iizerine kuruludur (Esen, 2011:112). Calvert’e
gore Kutub cahiliyyeden insanlari kurtarmanin yolu olan evrensel Islami kavrami su
sekilde karakterize eder: Ilki aym zamanda Islam doktrininin temel kapsamli niteligi
ve bilesenlerinden biri olan Allah’in birligi yani tevhid inancidir. Bu nedenle ikinci
olarak, insanlara gonderilen kutsal metin saglam olsa da, insan 6grenimi ve bilgisi siirekli
degismektedir. Metin, bu nedenle, farkli kusaklar ve kisiler tarafindan farkli sekilde
okunabilir, yorumlanabilir ve anlagilabilir. Kur’an’in kalicilig1 ve degismezligi sabit olsa
da, insan diisiincesinin kusurlu olusu bunun en 6nemli sebebidir. Dahasi, insan zihni,
cevresi tarafindan oldukga kolay etkilenir. Duygular, ihtiyaglar ve arzularin kolaylikla
yonlendirilmesine neden olur. Ugiincii kavram degismezliktir. Kur’an’ave onun ilahi
hakikatlerine atif yapan degismezlik ve sebat ilkesi. Allah ebedi ve degismezdir, bu
istikrar ve degigmezlik insanlara sonsuz mutluluk saglar. Son olarak da
kapsamlilik. Kutub’a gére din, yasamin her alanina egemen olmalidir. Bu anlamda
Tanr1’nin ilahi sdylemi, toplumsal ve bireysel olarak insan hayatina anlam kazandiriyor.
Ciinkii insan zamansal ve mekénsal sonu olan ve bununla birlikte bilgi, deneyim ve
anlayistaki eksikligi olan, daha da onemlisi dogal olarak giigsiiz bir varlik olmasi
nedeniyle, Allah’in biitiinliigiinii asla kavrayamaz veya yerini alamaz. Bu sebeple insan
Allah’1n kanunlar ile yonetilmeye mecburdur (Calvert, 207-208).

Ancak Kutub’un bu sdéylemlerinin yan1 sira EI-Benna toplumlari cahiliyye olarak
nitelendirmemistir. Bu anlamda Kutub’a nazaran evrensel fikirlere sahiptir. EI-Benna’ya
gore tiim insanlar kardestir ve birbirlerine iistiinliikleri yoktur. Insanlar gercek amagclarini
unutmuslardir ve Thvan’m gorevi onlara unuttuklarmni hatirlatmaktir. EI-Benna bu konuda
davasinin vizyonunu tanmimlarken Batili liderlerden birine ait bir makalede, liderin
insanlar1 siniflara ayirdigindan bahseder. Bu ayrimda Batili milletleri koruyucular ve
icat¢ilar, Dogulu milletleri ve bu gruplarin disinda kalanlar1 da yikicilar olarak ifade
ettigini vurgulayan El-Benna’ya gore her ne kadar anlayis ve kiiltiirleri farkli olsa da
insanlar tek bir soydan gelirler ve kardestirler. Bu ayrim son derece hatal1 ve insafsizcadir.
Bu nedenle El-Benna’nin insanlari siniflandirmak konusuna mesafeli durdugunu
sOylemek anlamli olacaktir (Hasan el-Benna, 2007:171-172).

El-Benna, evrensel Islam anlayigini tanimlarken, davalarinin Rabbani ve evrensel
oldugundan bahseder. Davalar1 Rabbanidir ¢iinkii asil amaglar1 insanlarin tek hakim olan

Allah’1 tanimalar1 ve O’na kulluk etmeleridir. Insanlarm icinde bulunduklar: sistemler,
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materyalist olan ve insanlar1 dnemsemeyen sistemlerdir. Insanlarin temiz ve {istiin bir
yolda olmalar1 gerekmektedir. Bunun yani sira EI-Benna’ya gore davalari evrenseldir
¢linkii tiim insanliga yoOneliktir ve yine tiim insanliga hitap eder. El-Benna’ya gore,
insanlar1 birbirinden ayirmak ya da onlar1 belirli siniflara dahil etmek olanaksizdir. Ciinkii
insanlarim birbirlerine iistiinliikleri yoktur. Ustiinl{igii ancak takva ile kazanabilirler. Bu
konuda El-Benna 6zellikle yasadigi yillarda irk¢1 sdylemlere vurgu yaparak, higbir irkin
bir digerine iistiin olmadigimni anlatir. Davalarinin ve Islam’in 1rk¢iliga karsi oldugu
tizerinden evrensel kardeslik mesajlarin1 vurgular. Bu anlamda El-Benna’nin goriisleri
evrenseldir. Bu evrenselligini de Hz. Muhammed’den aldigini vurgular (Hasan el-Benna,
2007:171-176).

Bu durumda El-Benna’nin insanlar1 ve toplumlari cahili ve Islami olarak
ayirmadigini soylemek anlamli olacaktir. Hatta bu anlamda El-Benna, yasadigi yer olan
Misir’mn Islamiyet’e girdikten sonra cahiliyye adetlerinden ve putperestliginden arindigin
vurgular. Insanligin sevgi ile kotiilikklerden arinacagmi ve boylelikle kardesligin
gerceklesebilecegini savunur. Insanlara yapilan ayrimlar, kamplasmalar, irk¢1 akimlar ve
milletler aras1 gii¢ miicadeleleri, diinyayr yasanmaz bir yere g¢evirmistir. Bu sebeple
kardeslige her zamankinden daha fazla ihtiya¢ vardir. Iste bu nedenle El-Benna tiim
insanlig1 kucaklayan evrensel Islam anlayisini savunur ve Islam’a davet gorevini iistlenen

herkesin bu diisiincede olmasi gerektigine inanir (Hasan el-Benna, 2007:178-179).

3.2. CIHAD

Seyyid Kutub’un kendilerini radikal ya da devrimci olarak adlandiran gruplar
tizerindeki etkisi 6zellikle dikkat ¢ekicidir. Kutub, Aralik 1964°te hapisten ¢iktiktan sonra
Agustos 1965°de tekrar tutuklanarak 29 Agustos 1966’da asilmistir. Bu anlamda
Oliimii bir¢ok kisiye model olmustur. Kutub sikca cihad kavramina dava ile ilgili olarak
referansta bulunur. Kutub’a gore eger devlet davayr uygulama 6zgiirliigiine miisaade
etmezse fiziki cihadin hakliligi kanitlanmis olacaktir. Bu dava ve diisilince, birgok modern

Islami grubun ideolojisine de yansir (Jackson, 2012: 221).

Seyyid Kutub Yoldaki Isaretler kitabinda cihad kavramimi tanimlarken, insani
kula kulluk etme zilletinden kurtarma amacini tagiyan, yeryiiziiniin yegane Rabbi olan
Allah’in hakimiyetini insanlara duyuran ve insanlarin zorbaliklarimi ortadan kaldiran

ozellikte oldugunu anlatir. Islami kaynaklarm bile cahiliyye diisiincesi ile yazildiklarini
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ve Misliiman yoneticilerinin aslinda cahiliyyeye hizmet ettiklerini soyleyen Kutub’a
gore cihad Miisliimanlar igin bir zorunluluk teskil etmektedir. Geleneksel yorumlarin
aksine Kutub’a gore cihad Miisliimanlarin bir tehlike aninda kendilerini savunmalari
olarak basit algilanmamalidir. Bu algi ancak Miisliiman toplumlar {izerinde
olusturulmaya galisilan yenilmislik psikozunu beslemektedir (Kutub, 2011:82).

Diinyadaki korkun¢ durum géz oniine alindiginda, Kutub, insanliin sefalet ve
kafa kanisikligindan sorumlu cahili giliglere karsit biitin Miisliimanlarin cihad
ilkesini yeniden baslatma yiikiimliiliigiiniin oldugunu savundu. Kutub, biitiin Islam
diistiniirleri gibi, cihad hiikiimlerinin Kur’an’da farkli ayetlerden geldigini biliyordu.
Bazi ayetler, Miislimanlart  diismanlarla ylizlesmeye karst uyariyordu. Bazilari
da inkarcilara karsi yalnizca savunmaya itiraz ediyordu. Birkag ayet, her kosulda cihada
yaptirim uygulamaktadir. Ornegin, 9. Sure olan Tevbe Suresi’nin 29. ayetinde yaptirim
s6z konusudur. “Kendilerine kitap verilenlerden Allah’a ve ahiret giiniine iman etmeyen,
Allah’in ve Resuliiniin haram kildigin1 haram saymayan ve hak din Islam’1i din
edinmeyen kimselerle, kiiglilerek (boyun egerek) kendi elleriyle cizyeyi verinceye
kadar savasm.” Bununla birlikte bu konuda, cihad ile ilgili ayetler niizul sirasina goére
daha sonra niizul eden ayetler Oncekilere kiyasla farklilasmaktadir. Kutub’a gore
Miisliimanlarin baslica amaci tiim insanligin baris icerisinde yasamasini saglamaktir.
Bununla birlikte insanlarin hirslar1 buna miisaade etmemektedir. Bu sebeple Miisliimanlar
savasin eksik olmayacagi bilincinden hareketle savaslara karst hazirlikli olmak
zorundadirlar. Bunun yani sira diinyadaki bozgunculugun oOniine gegebilmek igin
Miisliimanlarin kendilerini miidaafa etmeleri yeterli olmamaktadir. Bu sebeplerden 6tiirii
insan haklarmin ihlal edildigi, zorbaligin, baskinin ve Miisliimanlarin din ve vicdan
Ozgiirliiklerinin ihlalleri durumunda savasa izin verilmistir. Bu durumlarin varligi halinde
Miisliimanlar cihad etmek zorundadirlar (Kutub, 2011: 85-86).

Ayetleri tarihsel olarak agiklama konusunda Kutub, Islam’in yalnizca tarihsel
olarak aciklanamayacagin1 vurguladi. Tarih yalnizca bir tezahiirdiir, dogru ve yanlisin
normatif bir ifadesi olarak goriilmez. Nitekim Miisliimanlar acil ihtiyaglarina, mevcut
kosullarina veya konularma dayanan ¢agdas bir tarih yaratabilirler. Shehadeh’e
gore Kutub, eski ve tarihsel odakli yorumlari reddeder; bu yorumlar Kutub’a gére, daha

erken bir zaman ve yerde uygundu, ancak su anda igsel bir deger
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tasimamaktadir. Kutub boylece tarihi bir degisim ve yenileme araci haline getirir ve
boylelikle cihada dair ayetleri yorumlar (Shehadeh, 2003:58).

Cihada dair yorumlarmin oldugu ve ¢ogunlukla hapishane caligmalarinda yer
alan, Kur’an yorumunda ve Yoldaki Isaretler kitabinda kavramlar1 yeniden bigimlendirir.
Bu baglamda Islam’1n esasen yayilmaci oldugunu agik¢a sdyler. Kutub’a gore, insanlarin
Ozgirliiklerine kavusmalari i¢in cihad bir aractir. Bu anlamda Kutub’a gore insan, Bat1
tarafindan verilen bireysel haklarla 6zgiir olmaz. Insan ancak fitrat1 geregi Allah’a kul
olarak 6zgiir olabilir. Bu sebeple Miisliimanlar, askeri onur kazanmak i¢in veya uluslar,
bolgeler veya krallar adina savasmamalidirlar. Aksine, diinyada Allah’in evrensel
gercegini gerceklestirmek igin savagmalidirlar. Ancak o zaman gergek anlamda cihad
etmis olurlar (Kutub, 2011:81-94; Calvert, 2013:222-223).

Islam’da yer alan cihad anlayisini agiklarken Kutub, asama asama ilerler. Islam’in
oncelikle cahiliyye yapilarina kars1 s6z ile uyararak davette bulundugunu anlatir. Bunun
ardindan ikinci asama olarak, insanlar1 Allah’tan uzaklastiran rejimlerin ortaya ¢ikardigi
diizenlerini bozmak i¢in gii¢ kullanmanin gerekli oldugunu vurgular. Buna ragmen Kutub
Islam’1n zor kullanmayacagini da vurgular ve hatta ona gére bu 6zelligi nedeniyle en ideal
harekettir. Ancak Islam yalnizca teblig ile yetinmez. Cahiliyye rejimlerini ortadan
kaldirirken kullanilan gii¢ de Islam’a dahildir. Kutub’a gére, islam, hareketi ve tebligi
birbirinden ayirmaz. Bu nedenle Islam’1 aktif bir din olarak betimlemek miimkiindiir.
Islam’mn aktif olan bu 6zelligi o yillarda oryantalistler tarafindan reddedilerek islam’1
pasif bir sekle sokmaktaydi. Hatta Islam’1 pasifize ederken Kur’an’dan bir takim ayetler
one siirlilmekteydi. Bu insanlar cihad konusundaki hiikiimleri yorumlarken de ayni
hataya diistiiler. Kutub’a gore bu insanlarin yalnizca isimleri Miisliiman’dir. Bu tavirlar
insanlarm {imidini kirmakta, miicadele ruhlarini koreltmektedir. Onlara gére Islam
yalnizca savunma amagli miicadele ve cihad etmeye miisaade eder (Kutub, 2011:85-86).

Islam’daki cihad anlayis1 yalnizca Miisliimanlarin kendilerini savunmalar1 olarak
algilanirsa Kutub’a goére, Islam cografyasimin karsi karsiya oldugu baski ve zuliim
gormezden gelinmis olur. Bahsi gegen savunma, insan benliine yonelik her tiirlii
savunma olarak anlasilmalidir. Yeryiiziinde yasayan tiim insanlhigi kurtarma cabasi
igerisine girip, yalnizca savunarak yahut sozle cihad edecegini diisiinenleri Kutub ahmak
olarak nitelendirir. Bu insanlar oryantalistlerin kasten yaptiklar1 propagandalar1 temel

alarak konugmaktadirlar. Bu insanlar asagilik psikozuna kapilmis insanlardir. Bu
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durumda insanlig1 kurtarma gayretinde olan bir toplulugun, i¢inde bulunulan durumun
tiim sartlarin1 zorlayarak ve yine tiim araglarini kullanarak cihad etmesi gerekmektedir.
Bu durum insanlar Allah’tan baska Tanri’lar edinmeyinceye kadar gegerli olacaktir. Bu

[3

durumu dogrulamak adina Kutub Tevbe Suresi 36. Ayeti o6rnek verir: “...ve miisrikler
nasil sizinle topluca savasiyorsa, siz de onlarla topluca savasim...” (Kutub, 2011:81-94).

Kutub, klasik doktrini takiben, Islami fetih zorunlulugu ile kars1 karsiya olan ve
Miisliiman olmayanlarin belirli segeneklerinin oldugunu savundu. Kutub’a gére islam’a
girebilirler yani dinlerini degistirebilirler. Yahudi veya Hiristiyan iseler doniisiimden
vazgecebilir vecizye vergisi 6deyebilirler. Bu durum onlar1 korumali statiiye
yiikseltir. Yahut miiminlerle savasabilir ve hayatlarimi kaybedebilirler. Bu durumda
miilkiyetlerine el konulmasi gibi sonuglarla karsilasabilirler. Kutub i¢in Islam’in
yeryliiziindeki halklar {izerinde bir iktidar konumuna yiikseltilmesi dnemlidir. Putperest,
Hiristiyan veya emperyalist imparatorluklarin aksine Islam’mn egemenligi akillica ve
insanlara kars1 daha yardimsever olacaktir. Islam insanlar1 inancim1 kabul etmeye
zorlamamaktadir, ancak iman etmeyi sececegi 0zgiir bir ortam saglamak istemektedir.
Kaldirmak istedigi sey, insanlarin istedikleri inanglar1 se¢cme Ozgiirliiglinii ifade
etmelerinin engellendigi ve daha sonra Islam’1 kabul edip etmeyecegine karar vermede
tam bir 6zgiirliik saglayan baskici siyasi sistemlerdir. Kutub’a gére Islam’in egemenligi
altindaki inangsiz insanlar er ya da geg¢ gergek inanci kabul edeceklerdir (Kutub, 2011:
68-71).

Hasan el-Bennaise cihad ile ilgili goriislerini Cihad Risalesi’nde bir araya
getirmistir. Bu risalede EI-Benna, Kur’an’dan cihad ayetlerini ve Hz. Muhammed’in
hadislerini bir araya getirerek Miisliimanlarin nigin cihad etmek zorunda olduklarini
aciklar. EI-Benna cihadi tanmimlarken higbir amelin cihad kadar kiymetli olmadigini
ve cihaddan kagmanin da en biiyiik giinahlardan biri oldugunu anlatir. Miisliimanlarin
neden cihad ettigi konusunda EI-Benna, Allah’in adin1 yiiceltmenin yegane sebep
oldugunu savunur. Mal toplamak i¢in yahut haksiz yere bir iilkeye egemen olmak
icin cihad yapilamaz. Ancak bu konuda ayetlerle 6rnek veren El-Benna, Miislimanlarin
asla asiriya kagmamasi gerektigini, cihad ederken insanlara eziyet edilmemesi, hirsizlik
yapilmamasi ve g¢ocuklarin oldiiriilmemesi gerektigini sdyler. Bu konuda El-Benna,
Kutub kadar savas konusunun {iizerinde durmamakta, barisin da gerekli oldugunu

vurgulamaktadir. Enfal Suresi’nin 61. Ayetini 6rnek gosteren EI-Benna, “Eger onlar
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barisa yanasirsa sen de onlara yanas ve Allah’a tevekkiil et.” Islam’1n barisa davet ettigini
hatirlatir. Bu konuda El-Benna, Allah’in adini yiiceltmek konusunda, cihada benzer
amellerin varligindan s6z eder. Bu ameller EI-Benna’ya gore, Peygamber’in kendilerine
“Bliyiik cihad nedir?” diye soruldugunda verdikleri cevap olan, kalp cihadi yahut nefis
cihadidir. EI-Benna Peygamber’in bir hadisini cihada benzer amellere 6rnek olarak
gosterir: “Zalim sultana kars1 hak sozii soylemek cihadin en biiyiigiindendir.” (Hasan el-
Benna, 2007: 343-362).

El-Benna’ya gore Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlarin yeryliiziine
dagilma sebepleri Allah’in emrini yerine getirmek ve cihad etmektir. Bu konuda insanlar
su ii¢ seyden birine mecburdurlar. Insanlar ya Miisliiman olacaklar, ya cizye vergisi
verecekler ya da savasi kabul edeceklerdir. Bu konuda El-Benna’ya gore Islam’a giren
Miisliimanlarin kardesi olur. Cizye verenler de Miisliimanlarin garantisi altinda olurlar ve
Miisliimanlar tarafindan korunurlar. Ancak bunlari yapmayan insanlarla zafere
ulagincaya kadar cihad edilir. Ne zamana kadar cihad edilecegi ile ilgili olarak da El-
Benna, Enfal Suresinin 39. Ayetini 6rnek olarak gosterir: “Yeryiiziinde fitne kalkip din
Allah’1n oluncaya kadar...” (Hasan el-Benna, 2007:82-83).

El-Benna ger¢ek Miisliman’in kim oldugunu tanimlarken Hucurat Suresinin 15.
Ayetini ornek olarak gosterir: “Miiminler ancak Allah’a ve Resuliine iman eden, ondan
sonra asla siipheye diismeyen, Allah yolunda mallariyla ve canlariyla savasanlardir. iste
dogrular ancak onlardir.” El-Benna’ya gore cihadin zamani gelmistir. Miislimanlar
tembellige diismeden kendilerini yetistirmek zorundadirlar. Cihadin farziyeti, mal ve
beden ile fedakarlik istemektedir. Bu sebeple El-Benna’ya gore oncelikle kalpler ve
nefisler arindirilmalidir. Benna’ya gore bu yolda ilk hazirlik iman hazirligidir. Cihad
ancak ikinci hazirlik olabilmektedir. Bu anlamda El-Benna’ya gore, islam’in hiikiimlerini
tam anlamiyla uygulayan bir hiikiimete sahip olmak, diger devletlerin de islam’a ilgi
gbstermesine ve hatta Islam’a girmelerine vesile olacaktir. EI-Benna’ya gére Islam’in
hiikiimleri ile hiikmedip diger iilkeleri etkilemek de cihaddir ve Miisliimanlarin
vazifesidir (Hasan el-Benna, 2007:84).

Hasan el-Benna 1941 yilinda diizenlenen Altinci Kongre’de, cihad konusunda,
Ihvan iiyelerinin insanlari Hak yoluna davet ederek, Islam’m giizelliklerini ve
hakikatlerini anlatarak, dini hem kendileri 6grenip hem de insanlara ogreterek

cihadlarmin izlerini gostermekte olduklarini anlatir. Bunlar El-Benna’ya gore birer
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cihaddir ve tiyeler bunun i¢in biiyiik bir agk ile ¢aligmaktadirlar. Bu anlamda denilebilir
ki el-Benna’ya gore cihad yalnizca Allah yolunda savagmak degildir. Cihad bir biitiin
olarak Allah’in dininin tiim yeryiiziine yayilmasi i¢in miicadele etmektir (Hasan el-
Benna, 2007: 403-404).

1934 yilinda Thvan-1 Miislimin’in gazetesinde yayinlanan bir yazisinda EI-Benna,
[slam’in izzet ve serefini saglamak icin sevgi dolu duygulara sahip olmanm ve
Miisliimanlarin dertleri ile dertlenmenin gerekliligini vurgulamistir. El-Benna’ya
gore cihad, tam anlamiyla gergek bir suur ile immetin kurtulusu i¢in diisiinmektir. Bu
anlamda denilebilir ki cihad islam’in lehine faaliyetlerde bulunmak ve Miisliimanlara
katki saglamak i¢in, vaktinden, malindan ve sahsi bir takim isteklerinden fedakarlik
etmektir. EI-Benna bu konuyu 6rneklendirirken, eger kisi bir yonetici ise elinde bulunan
yonetimin imkanlarin1 bu ugurda sarf etmesi gerektigini anlatir. Kisi halk kesiminde ise
Islam’a davet igin ugrasan biri olmali yahut ugrasanlara destek olmalidir. Yine cihadi
tanimlarken El-Benna iyiligi emredip kotiliikten sakinmanin ve adaletin  tesis
edilmesinin de cihad oldugunu anlatir (Hasan el-Benna, 2007:457-460).

Bu anlamda Hasan el-Benna ve Seyyid Kutub’un cihada dair goriisleri konusunda
denilebilir ki, iki figiir de cihad konusuna eserlerinde genis yer vermislerdir. EI-Benna
cithadi yalnizca Allah yolunda savasmak olarak anlatmamis, ayn1 zamanda cihadin farkl
hallerinden de bahsetmistir. Kutub ise, devrim ve cihad konularinda kendisinden 6nceki
diistinlirlerden tamamen farkli bir perde aralamistir. Geleneksel anlayisa daha yakin bir
isim olarak nitelendirebilecegimiz El-Benna’dan farkli olarak, cihada farkli bir
pencereden bakar ve ona gore toplumlar artik cahiliyyenin  birer esiridirler. Zaman
cithadi savunma olarak algilama zamani degildir. Kutub’a  gore yeryliziinde insanlar
sonsuz bir cihad sorumlulugundadir ve ona gore toplum putperestlige benzer tagut
olarak adlandirabilecegimiz gii¢ler tarafindan yonetilmektedir. Burada Kutub Allah’in
emirlerine sirt ¢eviren manasinda tagut ifadesini kullanmistir. Toplumlar1 yoneten bu
giicler toplumda farkli sekillerde ve viicutlarda tezahiir edebilirler. Toplumlar1 baski
altinda tutan bir insan veya devlet de Kutub’a gore tagut olabilir. Cahiliyye
donemindekine benzer sekilde tagutlarin oldugu bir zamanda cihad yalnizca savunma
olarak gerceklesemeyecek kadar énem arz etmektedir. (Kutub, 2011:72; Guida: 2013:
587).
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Bununla birlikte El-Benna cihadi mertebelere ayirir ve ilk mertebesinin insan
kalbinin kotiiliigii reddetmesi olarak tanimlar. Ancak El-Benna’ya gore, cihadin en yiice
mertebesi Allah yolunda savasmaktir. Bu sebeple yliriidiikleri yolu ve davasini cihad
olarak tanimlar. Ancak Kutub’a gére zaman degismistir. Bu sebeple EI-Benna’nin cihad
konusundaki goriisii yetersizdir. Ona gore cihad bir zorunluluktur. Bu anlamda insanlara
Islam’1 anlatmanin yani sira silah ile cihad etmenin de kesin bir gereklilik oldugunu
vurgulamasi konusunda Kutub El-Benna’dan farklilik géstermektedir. (Hasan el-Benna,
2007:480; Kutub, 2011: 81).

El-Benna ile Kutub’un ayrildigt ve kirilma noktalarindan birini olusturan
husus Kutub’un cihad emrinin Hac Suresi’nin 39-41. Ayetlerinde gecen savas iznini
olaganiistii durumlara o0zgii kilinmig bir durum olarak degil de siirekli
ylriirlikte olan bir emir olarak agiklamasidir. S6z konusu ayet su sekildedir: “Saldirtya
ugrayanlara zulme maruz kaldiklar1 i¢in savas izni verildi. Allah onlart muzaffer kilmaya
elbette kadirdir. Onlar sirf "Rabbimiz Allah’tir" dediklerinden dolayr haksiz yere
yurtlarindan ¢ikarilmis kimselerdir. Eger Allah’in, insanlarin bir kismiyla diger kismini
engellemesi olmasaydi, manastirlar, kiliseler, havralar ve mescidler -ki oralarda Allah’in
ad1 ¢cokca anilir- yikilir giderdi. Allah kendi dinine yardim edenlere muhakkak yardim
edecektir. Kuskusuz Allah giicliidiir, mutlak galiptir. Onlar 6yle kimselerdir ki,
kendilerine bir yerde egemenlik versek, namazi kilarlar, zekati verirler, 1yiligi emrederler
ve kétiiliikten alikoymaya calisirlar. Islerin sonu Allah’a varir.” Kutub’a gére ayetteki
savas izni daimi bir durumu teskil eder. Bu noktada Kutub’a gére, Mekke doneminde
Miisliimanlarin silahli eylemlerden uzak durmasi i¢in sebepleri vardi. Ancak yasanilan
yiizyilda artik o sebepler ortadan kalkmistir ve Miisliimanlarin savagsmamasi i¢in bir
sebep yoktur (Kutub, 2011:87-94).

El-Benna’nin cihad konusunda Kutub kadar keskin ifadelerinin bulunmamasi El-
Benna’nin cihadi farz bir emir olarak tanimlamadigi anlamina gelmemektedir. Ancak bu
noktada El-Benna’y ulu’l-emre itaat noktasinda Kutub’dan daha fazla klasik fikha bagh
olarak gérmek miimkiindiir. Bu konuda El-Benna, Mayis 1938°de yaptig1 konusmada,
Misir hiikiimetinin ve ileri gelen siyasilerin Ihvan’m Islam tebligine cevap vermemeleri
durumunda kendileri ile savasilacagimi belirtmistir. Ancak konusmasinin devaminda
[hvan-1 Miislimin’in asla siyasi bir eylemde bulunmayacagmi ve yoneticiye kars:

desteklemeyen herhangi bir davramgin Thvan’dan gelmeyecegini vurgulamustir. Bu
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durum EI-Benna’nin ulu’l-emre itaat noktasinda Thvan iiyelerinin kafa karisikligina sebep

verecek seviyede hassas oldugunu gostermektedir (Gliney,2017:258-260).

3.3. DEMOKRASI

Halkin iktidart anlamima gelen demokrasi, diger yonetim sekilleri iel
kiyaslandiginda daha az sorunlar1 olan yonetim bi¢imi olarak ifade edilir. Ancak
egemenligin kime ait olacagi konusu, Miisliiman toplumlarda biiyiik bir tartisma
konusunu teskil etmektedir (Uludag, 2016:142-148).

Bu konuda tartigmalar var olsa da genel anlamda iki keskin kesimin oldugunu
sOylemek anlamli olacaktir. Bunlardan ilki egemenligin tamamen Allah’a ait oldugunu
ve bu durumun degismez oldugunu savunan islamcilardir. Ikinci kesim ise egemenligin
toplumun iradesine ait oldugunu savunanlar ki bunlar immetin iradesine giivenenlerdir.
Ikinci kesime gore, iimmet nihai olarak Islami bir yonetime ve yasalara karar verecektir.
Bu sebeple demokrasi Miisliiman toplumlarinda uygulama alani bulabilmelidir (Uludag,
2016:150).

Islamciligin temelinde yer alan ve Kutub’un ifadesinde kendini bulan, “Hakimiyet
kayitsiz sartsiz Allah’indir.” ilkesi, birgok Islamci tarafindan, beseri yasalardan olusan
beseri sistemlerin tiimiiniin reddedilmesi ile sonuglanmistir. Bu sebeple Islamcilarin
demokrasi kavramu ile ilgili tarihsel siire¢ icerisinde degismis olsa da, ¢ogunlukla kavgal
olduklarini séylemek anlamli olacaktir (Duman, 2016:10).

Hakimiyetin yalnizca Allah’a ait olduguna inanan Islamcilar, demokraside var
olan hakimiyetin halka ait olmasi ilkesini kabul etmezler. Biitiin giiglerin {istiinde halkin
iradesini yansitan ve yine halkin sectikleri tarafindan belirlenmis anayasa, Islamcilar igin
Islam hukukunun smirlandirilmast ve uygulama alaninin bulunamamasi anlamia
gelmektedir. Demokrasinin iktidart dogrudan bireylere degil organlara ve kurumlara
vermek lizere kurgulanis1 ve siyasal olarak ¢ogulculugu dogurmasi insanlar1 kanunlar
konusunda ikna etmekten uzaktir. Ancak Islamcilarin savundugu sistemde ¢ogulculuk
ilahi yasalarin kabuliinde s6z konusu olamayacak bir uygulamadir. Bununla birlikte
Islamcilarin hedefinde var olan Islami bir devlet kurma hususunda olabildigince basit bir
yapiy1 tercih etmelerinde sistemi uygulanabilir kilmanin biliyiik bir etkisi vardir.

Islamcilar her zaman istisareden yana olmuslardir fakat dogru olani emretme ve yanlis
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olan1 yasaklama noktasinda Kur’an hiikiimlerinin esas alinacagi su gétiirmez bir gercektir
(Osman,1991:13-15).

fhvan-1 Miislimin ve Cemaat-i Islami de dahil olmak iizere cogu Islamc1 hareketin,
Bati1 demokrasisini ve laikligin temel ilkelerini sorgulamaya dayanan bir ge¢misi vardir.
Bunun yani sira demokrasi ile laikligi ayn1 gérme egilimi Batinin sémiirgesi altindaki tim
topluluklarla var olan bir egilimdir. Radikal gruplar Bati demokrasisini giinahkar olarak
tanimladilar. Onlara gore Tanri'nin iradesine karsi halkin iradesi s6z konusu olamayacak
bir durumdur. Ancak diger Islamc1 gruplar ve Islamcilar demokrasiyi belirli 6lgiide
uygulanabilir buldular. Yoneticilerin se¢imine izin vermek ancak yasa koyucularin
yetkilerini sinirlandirmak gibi kendi demokrasi uygulamalarini sundular (Haggani,
2013:7).

Bu durum Hasan el-Benna’da kismen ve Seyyid Kutub’da ise dogrudan ifade
bulmustur. EI-Benna Islam’da yonetimin nasil olacagini anlatirken, ydnetimin esaslari,
yoneticilerin sorumluluklari, @immetin birligi, {immetin iradesine saygi, Islam’mn
parlamenter sistem ve Misir Anayasasi’nin karsisindaki konumu, siyasi partiler ve se¢im
sistemleri konularina genis yer vermistir. islam’a uygun oldugu takdirde Batiya ait
yonetim bigimlerinin kabul edilebilirligini savunan EI-Benna, bu anlamda timmetin
iradesini de oncelemistir. (Hasan el-Benna, 2007: 298-302). Demokrasiye dair sistemlere
bu konuda serh koyan El-Benna’ya gére ayrim noktasini Islam’a uygun olup olmamasi
olusturmaktadir. Demokrasi diisiincesi ile bu anlamda problemi olmayan El-Benna, bu

noktada doneminin Islamci diisiincesine gére daha 1liml1 bir konumda yer almaktadir.

Bu durumda El-Benna’nin yasadiklarmin da etkisi oldugu soylenebilir. El-
Benna’nin genglik yillar1 olan Ikinci Diinya Savasi’nda diinya iizerinde var olan
Fagsistlerin ve Nazilerin diktatér uygulamalarina kars1 EI-Benna demokrasiyi kagiilmaz
olarak savunmustur. Ancak somiirge altindaki Misir’da Ingilizlerin yanlis demokrasi
uygulamalarindan mustarip olan halk ve bunun yaninda demokrasiyi iistlenen ve
destekleyen din dis1 unsurlar Miislimanlarin demokrasiyi Bati ile 6zdeslestirmesine
sebep oldular. Misir halkinin kimligine uygun olmayan demokrasi boylelikle ka¢inilmaz

olarak karsit bir yerde konumlandi (Osman,1991:17).

El-Benna’nin demokrasi anlayisinin temelleri, Islam’da yer alan ve o6zellikle

Peygamber doneminde ornekleri ile var olan istisare kiiltiiriinii yorumlayisindan ileri
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gelmektedir. EI-Benna, immetin iradesine saygi duyulmasi gerektigini savunurken, Al-i
Imran Suresi’nin 159. ayetini 6rnek gosterir. Hasan el-Benna’ya gore ayette gecen . ..1s
konusunda onlarla miisavere et...” ifadesi istisarenin 6nemini vurgulamaktadir. Bunun
yaninda Sura Suresi’nin 38. ayetinde “Onlarin isleri, aralarinda danigsma iledir.”
vurgusunun yapilmis olmasi el-Benna’ya gore limmetin iradesinin onemine dikkat

¢ekmistir (Hasan el-Benna, 2007: 302).

El-Benna, Besinci Kongre Risalesi’nde Misir anayasasindan ve kanunlarindan
bahsederken, Islami esaslara ters diismeyen anayasa ve kanunlarm kabul edilebilir
oldugunu savunur. Hatta EI-Benna, anayasalara dayanan rejimlerin Islam’in nizamina
daha uygun oldugu goriisiindedir. Ancak Misir anayasasi ile ilgili goriislerinde bosluklar
birakir. Ciinkii kanunlarin degismesi noktasinda Batililarin izni veya onayir olmadan
hareket edilememesi, beseri kanunlarmn Islam’in kanunlarindan énde durmasi anlamna
gelecektir ki bu durum kabul edilebilir bir durum degildir. Bu noktada EI-Benna
demokrasinin bu sorunlarin halledilmesi neticesinde kabul edilebilir oldugunu o6ne

stirmektedir (Hasan el-Benna, 1980:251-252).

Besinci Kongre’de El-Benna, Misir Cumhurbaskani’na ve Adalet Bakani’na bir
cagrida bulundu. Thvan-1 Miislimin’in beseri kanunlara asla razi olmayacagini belirtti.
Beseri kanunlarm kaldirilip, yerlerine muhakkak Islam seriatinin getirilmesi igin [hvan’m
her yola basvuracagini sdyledi. Bunlari ifade ederken El-Benna, kendileri i¢in en 6nemli
kavramin inang¢ oldugunu, bu sebeple Allah nurunu tamamlayana kadar beseri kanunlara
itirazlarin1 devam ettireceklerini belirtti. Ancak yine de ona gore sistemler Islam’a uygun

olduktan sonra uygulanmaya devam edilebilirler (Hasan el-Benna, 1980:252).

Bunun bir gostergesi olarak 1942 yilinda El-Benna siyasete giris kararini
uygulamaya koydu ve Ismailiyye sehrinden mecliste aday oldu. Ancak dénemin
Basbakan1 Mustafa el-Nahhas (1879-1965) tarafindan baski altina alindi. Ingilizlerin El-
Benna’nin  adayligimi istemedigi asikardi. El-Benna, Thvan’in faaliyetlerinin
durdurulmamasi i¢in adayligini ¢ekti. Bu tavri EI-Benna’nin her ne kadar siyasi partilerin
var oldugu bir sistemi istemese de demokrasi ile bir probleminin olmadiginin

gostergesiydi (Osman,1991:73-74).
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Tiim bunlarin yaninda El-Benna bu noktada, toplumlari Islamlastirma hedefini
aciklarken, ilerlemenin ayrintilarini ortaya koymadi. Bu durum Islamcilar ve &zellikle
Ihvan iiyeleri arasinda siirekli tartismalara neden oldu. El-Benna’nin hedefinin ulastig
asama ve hangi stratejinin en uygun olduguna iliskin konular eksik kaldi. Bu nedenle,
Ihvan iiyelerinin demokrasi ve parti siyaseti {izerindeki tutumu tutarh degildi. Ciinkii EI-
Benna, siyasi parti fikrine karsiydi. EI-Benna’nin bu tutumu 6liimiinden sonra da iiyeler

arasinda bu konuda muglak tartismalara sebep oldu (Hagqgani, 2013: 8).

Ancak Seyyid Kutub bu noktada El-Benna’dan ayriliyor. Ciinkii ona gore,
halihazirdaki tiim sistemler, hatta kendilerini Islami olarak nitelendiren sistemler bile
cahiliyyedir. Bu sebeple kabul edilebilir yanlar1 yoktur (Kutub, 2011:116).

Kutub’un Islamcilik anlayisinin kapitalizmin ve demokrasinin elestirisinde
sekillendigini savunan Boroumand’a gore, Marksist ve Fagist elestiriler de Kutub’un
anlayisina son halini verdi. Kutub’un demokrasi kavrami konusundaki tavri bu anlamda
El-Benna’nin anlayisindan taban tabana zit ve keskin bir konumdaydi. Ciinkii Kutub,
demokrasi Islami bir anlayis ile beraber uygulansa dahi kabul etmiyordu (Borouman,
2002:8).

El-Benna’dan demokrasi konusunda ayrilan Kutub’a gore Bati diinyasinin
insanliga sunacak bir sistemi kalmamistir. Zenginlerin daha fazla varliklarin artirdigi ve
fakirlerin gitgide daha fazla fakirlestigi kapitalist sistem, toplumlar1 adeta bir canavara
cevirmistir. Bati’nin ger¢ek mabudu maddi refah anlamina gelebilecek her seydir. Tiim
ahlaki degerleri bitmis olan ve bodylelikle hayat nizami hususuna karsilik gelecek bir
diizeni bulunmayan Bati, Miisliiman diinyasina bir yonetim sistemi 6nerecek durumda
degildir. Ciinkii kendi i¢cinde bulunduklar1 durum da i¢ acici degildir. Kutub’a gore
Bati’nin demokrasi dedigi kavram bir efsaneden ibarettir ve kavram iflas ile kars1 karsiya
gelmistir. Ciinkii demokrasi de diger sistemler gibi beseri bir diizendir. Insan fitrat1 beseri
diizenlere uygun degildir. Batinin yeni diinya diizeni kavramina karsilik gelebilecek ve
buna layik olabilecek tek kavram Islam’dir (Kutub, 2011:7-9; Kutub, 2015: 5; Kutub,
2016: 93).

Kutub’a gore Batinin insa etmeye calistigt bireyci diizenler iflas etmistir.

Insanligin en zor donemlerinde onlara bir care olarak Islam diinya sahnesinde yerini
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almistir. Batinin bireyciliginin karsihginda IslAm’m iimmet kavrami 6ne ¢ikmak
zorundadir. Ancak yiizyillardir Isldm iimmeti varhgm yitirmis bir olgu olarak
goriilmiistiir. Kutub’un {immet kavrami, tiim nitelikleri Islami metottan ileri gelen insan
topluluguna karsihk gelir. Islam’mn  halihazirda icinde bulundugu durumdan
kurtulmasinin tek yolu iimmetin yeniden varligini kazanmasidir. Diinyanin ihtiyaci olan

yeni diizeni demokrasi degil Islam saglayacaktir (Kutub, 2011:9).

Kutub Yoldaki Isaretler kitabinda cahili toplumlarin karakteristik dzelliklerini
anlatirken bu toplumlarin kimi zaman Allah’1 inkar etmediklerini ancak dini insanlarin
vicdanlarina hapsetmeye calistiklarim1 vurgular. Kutub’a goére bu topluluklar, yasama
bi¢imi olarak Islam’1 uygulamaktan ¢ok uzaktirlar. Toplum kurallarini belirlerken
Allah’mn koydugu yasalan yiiriirlige koymazlar. Boylelikle Allah’in yeryiiziindeki
hakimiyetini gecersiz kilmak isterler. Bu hususta Kutub, Yusuf Suresi 40. Ayeti 6rnek
veriyor: “Siz Allah’1t birakip; sadece sizin ve atalarmizin taptifi birtakim isimlere
(diizmece ilahlara) tapiyorsunuz. Allah, onlar hakkinda higbir delil indirmemistir. Hilkiim
ancak Allah’a aittir. O, kendisinden baska hicbir seye tapmamanizi emretmistir. Iste en
dogru din budur. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.” Bu noktada Kutub bahsi gecen
topluluklarin cahiliye topluluklar1 oldugunu, uyguladiklar1 bu sistemin de diyalektik
materyalizm metodunu hayata gecirmis bir sosyalizm sistemi yahut demokrasiyi hayata

gecirmis parlamenter bir sistem olabilecegini vurgular (Kutub, 2011:138).

Kutub bu durumun diizelmesi gerektigini her firsatta dile getirir. Ancak timmet su
durumda Batinin sistemlerinin karsisinda duracak giicte degildir. Batinin karsisinda yiiz
yillardir kendi birikimini aciga ¢ikaramamistir. Bu konuda Kutub maddi giiciin ne kadar
onemli oldugunu da vurgular. Batinin kendi sistemi olan demokrasiyi insanlara dikte
etmesinde elinde var olan maddi giicliniin etkisinin géz ardi edilemeyecek seviyede
olduguna isaret eder. Bu anlamda 6ncelikle bu giiciin karsisinda durabilecek kararli bir
toplulugun olmas1 gerektigine ve bunun yaninda cahiliye ile savagabilecek maddi giiciin
saglanmasi ic¢in calisilmasinin 6nemine dikkat g¢eker. Ancak bu durumda Batinin

sistemlerine kars1 ayakta durabilmek miimkiin olacaktir (Kutub, 2011:13).

Bu anlamla Hasan el-Benna’nin demokrasi konusuna bir serh koydugu ve ancak
Islami oldugu takdirde Batinin ydnetim sekillerinin kabul edilebilecegi bunun yani sira

Seyyid Kutub’un Batiya dair tiim yonetim sekillerini reddettigi ve higbir suretle kabul
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etmedigi goriilmektedir. Bu durumun en biiyiik sebebi Kutub’un 6ncelikle yonetilecek
toplumu Islami gérmemesinden kaynaklanmaktadir. Kutub’un goriisiinde yerlesmis olan
oncelikle toplumun Batinin esaretinden ve cahiliyyeden kurtarma istegi yonetime de
boylelikle yansimistir. Hasan el-Benna’ya ve Seyyid Kutub’a dair bu farklilik kendisini

devrim kavramininda gostermektedir.

3.4. DEVRIM

Dramatik nitelikleri ve sonuglari nedeniyle, devrimler her zaman diinya iizerinde
dikkat ceken hareketler olmustur. Bu sebeple devrimleri tanimlamakta en yaygin
kullanilan tanimlamalar bir fitilin ateslenmesinin yeterli oldugunu savunur niteliktedirler.
Aym sekilde IslAmciligin cagdas analizlerinde ve tanimlamalarinda olduk¢a sik
kullanilan kavramlardan biri olarak devrim yerini almistir. Islamciligin tarihsel
tanimlamalarinda ¢ogunlukla toplumsal ve psikolojik faktorlere odaklanilir. S6miirgeci
giiclerin isgali altindaki halk i¢inde bulunduklar1 kosullara bir tepki olarak nasil
Islameilik ideolojisine dogru gidiyorlarsa aymi sekilde iclerinde devrimin niivelerini de
barmdirirlar. Bunun en biiyiik sebebi halkin toplumsal magduriyetlerinin birikimi, yaygin
hosnutsuzlugun, hayal kirikliginin ve mahrumiyetlerin artigidir. Buna ilave olarak mevcut
rejim ile halkin degerleri arasinda artan ugurum, dini otorite olan ulemanin tarih boyu
cogunlukla diizenin yaninda yer almasi halkin tepkisini artirmaktadir. Biitiin bu faktorler,
mevcut hiikiimeti ve belki de tiim toplumsal diizeni yikmak i¢in bilingli olarak, amag
odakli ve genis tabanli bir hareket iiretebilmektedir. Bunun yaninda Islamciligim temel
pargalarindan birini olusturan gelenekten kopus bir devrimin olusabilmesi i¢in gerekli alt
yapiy1 saglamaktadir (Berman, 2003: 258).

Biitiin toplumlarin diizenini degistirmeye ¢alisan diger ideolojik hareketler gibi
Ihvan-1 Miislimin de ¢ogu zaman kendi stratejilerini tartist1 ve degistirdi. Ancak toplumu
Islamlastirma ve bir Islam devleti kurma hedefleri sabit kaldi. Arap diinyasinda
demokrasinin ne derece gelisebilecegini 6lgmeye calisanlarin temel sorusu, Ihvan-1
Miislimin'in El-Benna ile birlikte demokrasiye dair normlar: kabul etmesinin kalici m1
yoksa Islami bir devlet kurma ydniindeki daha yiiksek ideolojik hedefe hizmet etmesi
anlamina gelen baska bir stratejik kayma mi1 oldugudur. Bu baglamda El-Benna'nin Islami
yeniden dirilme konusundaki konusmalari ve yazilar1 agiklayici olmaktan ziyade heyecan
vericidir. Modern Dogunun dirilisi hakkindaki fikirleri doneminin insanlar1 i¢in ilham

verici olmustur. Islam’in temel ilkeleri iizerine fikirlerini insa ettigi i¢in bulundugu
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toplulukta giiven elde etti. Bdylece kendisini Islam'mn kurallarmi insanliga yeniden
hatirlatma ile gorevlendirdi. Ancak Islami canlanma kendisinden sonra gelecekler
tarafindan gerceklestirilecekti. Kendisi devrimin yani Islim’in yeniden dirilmesinin ve
Islami bir devlet kurulmasinin ilk temellerini atmist: (Haggani, 2013:8-9).

Bunun i¢in EI-Benna, Thvan-1 Miislimin’in amacinn, bireyle baslayan ve topluluk
geneline yayilmus bir islam devrimi yoluyla Misir toplumunun Islamlastiriimasi oldugunu
savundu. El-Benna’ya goére bu siirecin dort asamasi vardi: Her bireyi ger¢ek bir
Miisliiman yapmak, Miisliiman aileleri gelistirmek, toplumu Isldmlastirmak ve son
olarak, Misir'da bir Is1am devleti kurmak. El-Benna’ya gére adim adim olaylar bu yonde
hareket edecekti. Boylelikle Islamilesmeye yani Islami devrime sonunda ulasacagi
inancina dayanmaktadir. Ancak bu devrimci beklentide oOrtiik olarak, farkli tarihsel
asamalarin farkl stratejiler gerektirdigi de yadsinamayacak bir gercektir. Bununla birlikte
El-Benna bu stratejileri yagsaminda gelistirememistir (Haggani, 2013:8).

Bu anlamda Seyyid Kutub’unise Hasan el-Benna’danen oOnemli farki
sdylemlerinin  velhvan igin aktif calistigi  donemlerde Ihvan’in hareketlerinin
keskinlesmesiydi. Devrim kavramini ele alis sekilleri de degisiklik gostermistir. El-
Benna, Thvan-1 Miislimin’i genis anlamda bir yayilma alanina sahip ve aktif olarak siyasi
konulara girmeyi amaglayan Islami bir hareket olarak tanimladi. Konusmalarmin temel
amaci, Isldmi  bir  hiikiimetin yeniden kurulmasiydi. Bu  anlamda  bunu
gergeklestiremeyecegi devlet sistemine muhalefet etti. Kutub’un ¢aligmasi, bu eylem
cagrisimini ve devlet sistemine muhalefetini agik¢a ifade etmekle birlikte, EI-Benna’nin
adeta bir 6gretmen gibi ¢alismasi ve diplomatik yaklasimindan farkli ve daha keskin
olmustur. Dolayisiyla, Kutub ve EI-Benna ortak bir Islamc1 ideolojiyi paylasmis olsalar
da, bu davanin nasil takip edilecegi ile ilgili yorumlarinin farkli oldugu ve Hasan el-
Benna’dan Seyyid Kutub’a geciste daha keskin sinirlara sahip bir Islamcilik anlayisinin
oldugu gozlemlenebilir. Kutub’un  sdylemlerinde goriilmistiir ki  Kutub’a gore,
geleneksel Miisliiman alimler radikal bir ideolojinin gelismesinden sorumludurlar
(Zollmer, 2009:53-55).

Hasan el-Benna ve onun kendisi gibi 1liml1 olan halefi Hasan el-Hudeybi halki ve
toplumu egiterek reform yapmak ve nihayetinde Islami bir toplum yapis1 olusturmak i¢in
calistilarsa da Kutub daha keskin ve kesin sonug verecek bir eylemin pesindeydi. Islam

karsit1 hiikiimetleri ve yoneticileri esas alarak, halkin var olan gii¢lerini canlandirmak igin
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calismalara bagladi. Kutub’un devrimei giindemi onu Misir rejimine karsi bir tehdit haline
getirdi ve sonug olarak 1966’da idam edilene kadar on y1l (1954-66). boyunca hapsedildi.
Bu anlamda Islamci hareketlerde kendisine yer bulan ve orgiitlere esin kaynagi olan
devrim kavrami Seyyid Kutub’un ¢6ziimlemelerinde genis bir bigimde yer almustir.
Kutub’un isliam’da Sosyal Adalet kitabinda yer alansdylemleri, Misir’t sdmiiren
yabancilarin ve kendi tabiriyle yirticilarin ve onlarin yerli miittefiklerinin elindeki Misir
halkinin politik ve ekonomik magduriyetine odaklanmistir. Kutub’a gore kitleleri
aydinlatmali ve kurtulus yolunu gostermelidir. Sosyal Adalet kitabini1 yazdigi donemde
fikirleri heniiz devrimci degildi, devlet ve toplumun yeniden insasinda siyasetin
onceligini kabul ettigi zamanlardi. Bu sebeple gazetecilik yapmaya devam etmisti.
Kutub’un Isldimc1  diisiincesini laik milliyetci sdylemlerden ayiran sey elbette ki
bu diistincelerini Kur’an ve Peygamber Hadisleri ¢ercevesinde sekillendirmesiydi. Misir
ve Arap milliyetcileri, ulusu topraklar ile sinirlamig olarak goriirken, Kutub iimmet
kavramu ile hareket etti. Nihai otoritenin Allah oldugunu savunan islim geleneginin
portresini ¢izdi. Kutub, Islami mirasin 6zelliklerini bir harita misali ¢izerek, Bat1’daki
siyasi ve ekonomik seckinlere karsi halkin miicadelesini 6ngordii. Bu noktada halkin
roliiniin ne denli biiyiik olabilecegini ortaya koydu. Kutub’un yorumunda, Islamcilik,
Miisliiman iilkeleri esir almis emperyalizmi ortadan kaldirmak ve bu iilkelere ilahi
davranig sistemini yerlestirmek i¢in tasarlanmis doniistiiriicii bir ideolojidir ve devrimi
biinyesinde barindirir (Calvert, 2013: 164).

Kutub, Nicin Beni Idam Ettiler adli kitabinda Misir devrimine o6zellikle
deginmistir. Kutub’a gore, devrime itiraz edenler ancak halkina zulmetmeye devam eden
yoneticiler, iilkenin iizerinde gii¢ saglamaya calisan kaynaklarini insafsizca tiiketen
sOmiirgeci glicler veya bu giiglere ses ¢ikarmayan rejim olabilir. Bu rejim kendi
faydasindan 6tiirti devrime kars1 somiirgeci giiglerin yaninda bulunur. Bu sebeplerden
otiirii devrim kaginilmazdir. Kutub’a gbére devrimin en dnemli amaci, iilkenin yeniden
Islam ile bulusmasidir. Ancak Kutub siddete kesinlikle karsiydi. Misir yonetiminde sdz
sahibi olma gibi bir gayesi de bulunmuyordu. Yalmzca yonetimin ve yasalarin islami
olmasi taraftartyd: (Gadban, 2016:72-78).

Bununla birlikte Kutub’un toplumlar1 dontistiirmek i¢in sahip oldugu devrim fikri
bir anda olugsmamistir. Tarihsel siire¢ igerisinde sekillenmistir. Nasir hiikiimeti

zamaninda Thvan’n birgok iiyesi tutuklandi ve iskence yapildi. Kutub’un fikirlerindeki
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ve zamanla Islamcilarin fikirlerindeki keskinlesme zaman ile gergeklesti. Dahasi, Thvan-
1 Miislimin gibi temel yapisinda bariscil uygulamalar yer alan Islimci hareketler,
radikallesmenin tehlikelerini ve maliyetini fark edecek hareketlerdir. Bu sebeple siyasi
catismada siddet kullanmak onlar i¢in en son tercih edilecek yontemdir. Hareketin
radikallesmesi, yayginhigin1 ve giivenilirligini etkileyebilir, ayn1 zamanda rejime onu
siyaset sahnesinden ¢ikarmak i¢in bir bahane de verebilirdi. Bu sebeple hareketin radikal
olmamasi i¢in temkinli olmuslardir (Anani, 2014 :8).

Fikirlerinin sekillenmesinde Kutub’un hapishane yillar1 biiyiik 6l¢iide belirleyici
olmustur. Uslubundaki kararlilig1 ve yazdiklarinda ifadelerinin keskinlesmesi tarihsel
olarak hapishane yillarina karsilik gelir. Kutub o yillarda somiirgeden ve cahiliyyeden
Miislimanlar1 kurtarmanm ve bununla birlikte bir Isldmci1 olarak doniisiimiin
gerceklesebilmesinin bir Islami devrime bagli oldugunu sdylemleri ile gdstermistir. Bu
anlamda Kutub’da El-Benna’nin séylemlerinden bir kopus s6z konusudur. EI-Benna’da
cok ciddi bir yeri olan ve devrime dair fikirlerine de yansiyan, yoneticilerin emirlerine
itaat anlamindaki ulu’l-emr’e itaat Kutub’da baskin bir yaklagim bi¢imi olmamistir. Hatta
bu anlamda fikirleri ilk kez ulu’l emr’e itaat noktasinda bu kadar genel yorumlardan
uzaklasmis goriinmektedir. Bozarslan’a gore radikal yorumlari olan ibn Taymiyye’de bile
hiikiimdara itaat konusunda bu kadar uzaklasildig1 goriilmemistir. (Bozarslan, 2014:140-
141; Altintas, 2010:64).

Bununla birlikte Kutub, bugiinkii islamcilar gibi yabanci uluslarin elinde olan
Miisliimanlarin magduriyetine dikkat ¢ekti. Batili giiclerin yerli niifusun ana kesimlerini
Islam’m gerici bir versiyonunukasten bulastirarak Islam’1 giiclendirme projesini
baltalamaya calistiklarina inanarak, onlarin ortaya ¢ikarmaya calistiklar: Islam’in
Amerikan Isldim’1 oldugunu ve bunu uygulamaya ¢alisirken uyguladiklar1 yontemlerin
Islim’a zarar vermek i¢in olusturulmus projeler oldugunu vurguladi. Sahip olduklart
paray1 ve siyasi niifuzu kullanan Birlesik Devletler, Miisliimanlar1 inan¢larinin kamusal
boyutunu gdrmezden gelmeye tesvik etmek igin Ingiltere &rnegini izledi. Kutub,
bu sekilde diisiinenlerin Islam anlayislarini kinadi.  Ciinkii Kutub’a gére Amerika ve
miittefiklerinin Ortadogu’da arzu ettikleri Islam, sémiirgecilige ve sémiirgeciligin ortaya
cikardig1 zulme karsi degil, yalnizca komiinizme kars1 direnen bir Is1dam’d1. Bati, Islam’in
yonetimde yer almasiniistemiyor ve hakimiyet i¢in bunu kabul edemiyor,

¢linkii Kutub’a gére devletler Islam ile yonetildigi zaman farkli bir insan 1rk1 yetistirecek
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ve bu vesile ile insanlar kendi giiglerini gelistirmenin ve somiirgecileri sinir dis1 etmenin
onlarin gdrevi oldugunu dgrenecekler. Boylelikle IslAmi bir devrim hayat bulacaktir

(Calvert, 2013:165).

3.5. YONETIM

Hasan el-Benna, Islam’da yonetimin nasil olmasi gerektigi hususunda Peygamber
donemi yonetim sistemini 6rnek olarak gdsterir. Buna gore ii¢ temel esas s6z konusudur.
Bunlar; yoneticinin sorumlulugu, timmetin birligi ve iimmetin iradesine saygidir. El-
Benna yoneticinin sorumlulugunu anlatirken Hz. Omer’in “Firat kenarinda bir deve dahi
kaybolacak olsa, korkarim ki Hattab ailesi bundan Allah katinda hesaba ¢ekilir.” soziinii
vurgulayarak, yoneticinin sorumlulugunun ne denli biiyiikk oldugunu vurgular.
Yonetimde yoneticinin sorumlulugu kadar iimmetin birligi de esastir. Bu konunun
Oonemini anlatirken de Peygamber’in “Birisi gelir de sizi ayiracak islere girigirse kim
olursa olsun boynunu vurun” hadisini 6rnek vererek limmetin birliginin ne kadar 6nemli
oldugunu anlatmistir. Yine ayn1 sekilde Peygamber doneminde, immetin iradesi oldukca
onemliydi. Oyle ki iizerinde kesin olarak dini bir hiikiim bulunmayan konularda istisare
edilmeden bir sonuca varilmiyordu (Hasan el-Benna, 2007:304-306).

Bunlarin yani sira EI-Benna parlamenter sisteme kars1 mesafeliydi. EI-Benna’ya
gore golgesinde yasadiklart ve Avrupa’dan aldiklari parlamenter sistemin tilkelerinde
uygulanis bigimi Islam ile uyusmamaktaydi. Misir halk bu sistemden fayda gérmemisti.
El-Benna’nin karst durusunun en biiyiikk sebebi particilige kars1 tavriydi. EI-Benna’ya
gore parlamenter sistem partiler olmadan da ayakta kalabilir. Aslinda parlamenter
sistemin ilkeleri arasinda Islam ile uyusmayan maddeler mevcut degildi. Ancak
uygulamadaki aksakliklar sistem ile arasina mesafe koymustu. Bu aksakliklarin Misir
anayasasinin agikliga kavusturulmamis hiikiimleri ile de ilgili oldugunu sdyleyen El-
Benna, yasalarin tutarlilig1 saglanamadigi takdirde, yonetimin gercek manada diizenli ve
dengeli isleyisinin ger¢eklesemeyecegini belirtir (Hasan el-Benna, 2007:307-310).

El-Benna’nin yonetimin isleyisinin dogru ve Miisliimanlara fayda verecek sekilde
olmasi hususunda, iizerinde durdugu en dnemli konu iimmetin birligidir. Ummetin
birliginin saglanabilmesi i¢in Miisliimanlarin particilikten kaginmalar1 gerekmektedir.
Ciinkii EI-Benna’ya gore, partiler insanlari gruplara ayirir ve birlik olmalar1 gereken

konular1 onlara unutturur. EI-Benna’ya gore parlamenter sistem bdlinmiisliigiin - ve
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parcalanmighigin enkazinin iizerinde, saglam olmayan temeller ile kurulmus ve
nihayetinde insanlari ihtilafa gotiirecek bir sistemdir. Parlamenter sistem ancak insanlarin
boliinmiisliigiinden beslenmedigi takdirde kabul edilebilir bir sistem olacaktir. Ozellikle
Misir’daki partiler Misir’in sosyal bozulmasini ve yozlasmasini destekleyen giicler
olmaktan Oteye gidememislerdir. EI-Benna’ya gére Misir’in bu boliinmiis ve pargali
yapisindan, somiirgeci giicler istifade etmektedirler. Misir toplumu, kendi i¢inde birlik
olmadig:1 takdirde Bati tarafindan isgal edilmeye devam edecektir. Bu sebeplerden
otiirii EI-Benna, partilerin kapatilmasi gerektigini ve iimmetin iyiligini diisiinen ve tam
bagimsiz bir Misir i¢in ¢alisan tek bir partinin yonetimi ile devam edilmesinin en dogru
se¢im oldugunu savunur (Hasan el-Benna, 2007:311-314).

El-Benna’ya gore bir diger 6nemli konu da Hilafet meselesidir. EI-Benna hilafeti,
Islam birliginin bir gdstergesi ve Miisliimanlarin birbirleri ile siirekli iletisim halinde
olmalariin bir teminati olarak goriir. Kendilerine bir lider tayin eden Miisliimanlar,
yonetim hususunda bir sikint1 yasamayacaklardir. Ciinkii immetin gelecegi i¢in ortak bir
karar alacak Halife, kiiltiirel, toplumsal ve iktisadi anlamda Islam iilkeleri i¢in en iyisine
karar verecektir. Bu sebeple Hilafet makami, Miisliimanlarin diisiinmesi ve kafa yormasi
gereken bir sorunu teskil etmektedir (Hasan el-Benna, 2007:259-260).

Bu anlamda denilebilir ki Hasan el-Benna, yonetimlerin ve sistemlerin kusurlarini
elestirip, bu kusurlarin giderilmesi halinde kabul edilebilir oldugunu savunarak 1limli bir
yol izlemektedir. Ayrica EI-Benna’nin bu konuda tiim insanlar1 kapsayan ve kucaklayan
anlaminda evrensel bir bakis agisna sahip oldugu gorilmektedir. Burada El-
Benna’nin bu fikirleri Seyyid Kutub’da keskinlesmekte ve kendisi kadar 1limh
olmamaktadir. Ciinkii Kutub, oncelikle yonetilecek olan toplum ile kavgalidir. Kutub’a
gdre her seyden dnce Islam toplumu olusturulmalidir. Bu toplum, Allah’tan baskasina
kulluk etmeyen, tiim inancinda, ibadetinde, yasayisinda ve hatta diisiinme bi¢iminde dahi
Allah’tan bagka bir varliga teslim olmayan bir toplumdur. Yo6netildigi sistemde, yasama
ve yiirlitmede Allah’tan baskasina kul olmay1 reddeden bu toplum olmadik¢a var olan
tim sistemler cahiliyyedir. Bu sebeple Kutub yonetim konusundaki fikirlerini ancak
Islami toplum iizerinden sekillendirmistir (Kutub, 2011:113).

Kutub, Isldm’1n insanliga en faydali sistem oldugunu savunur. Bu anlamda islam,
kendisinden &nceki hicbir sisteme benzememek ile birlikte, beseri sistemlerde Islam’

bulup, bu durum ile avunmak, Miisliimanlarin aciz fikirlerinin bir gostergesidir. Islam
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kendine 6zglidiir ve beseri sistemler ile yarigmak gibi bir ihtiyaci yoktur. Ancak beseri
sistemler, IslAm’m ydnetim sistemine benzeyebilir. Bunun en énemli sebebi, Islam’da
hakimiyetin kayitsiz sartsiz Allah’a ait oldugu diisturunun varligidir. isldm’mn diger tiim
beseri sistemler ile en ciddi farki, diger sistemlerde hakimiyetin insanda olusudur. Yani
yasa yapma yetkisi Islim’da yalniz Allah’a aitken, diger sistemlerde insana atfedilir
(Kutub, 2015:169-170).

Bu anlamda Kutub’a gore insan olmaya uygun olan yonetim sekli, Bati’nin
bireyciligi yahut sinif kavrami {izerinden sekillendirdigi bir yonetim sekli degil, aksine
farkli etnik gruplardan meydana gelen ve farkli yeteneklere, deneyimlere ve 6zelliklere
sahip insanlarin bir araya gelmesi ile olusan yonetimdir. Islim iimmeti ancak bu sekilde
meydana gelebilecektir ve Islami bir toplumu olusturabilecektir. Is1Am bu yonetim seklini
ongoriirken amaci insanin insana kullugunu ortadan kaldirip, birligi gergeklestirmelerini
saglamaktir. Bu konuda en temel amag¢ insanin insanili§inin saglam bir temele
oturtulmasini  saglamaktir. Kutub’a gore ancak bu sekilde insan, hak ettigi degeri
gdrecektir. Bunun bir sonucu olarak, varligini derinlestiren Is1am toplulugu veya iimmeti,
organize olmus bir yap1 olarak hareket edecek ve kendi varligina kast eden cahili giiglere
kars1 direng gosterecektir. Cahiliyye toplumundan kopan ve kendi varligim
gerceklestiren Islami toplum, Isldm’a da yeniden varlik kazandiracaktir. (Kutub,
2011:60-65).

Islam’daki yonetim bigimini anlatirken Kutub, islam’1n asla insanlar arasinda bir
ayrim gdzetmedigini savunur. Islam, insanlar1 kendisinden asag goriip Bati gibi higbir
zaman insanlar1 somiirge altina almaz. Bati bu anlamda, yalmizca kendi devletinde
yasayan insanlar i¢in yasalar koyarak, o insanlari koruma altina alirken, ihtiyaci olan
maddi kaynaklar1 elde etmek admna insanlari ve kendinden giigsiiz konumda olan
devletleri somiiriir. Ancak Islam ile yonetilecek olan toplumlar yahut devletler, kendi
menfaatleri i¢in insanlar1 asla boyunduruk altina almak gibi bir dava giitmezler. Her bolge
Islam diinyasinin bir pargasidir. Islim’a ait bir ydnetimde, yénetimin merkezinde olan
halk i¢in ne gibi faydalar 6ngoriiliiyorsa, diger topraklardaki insanlar i¢in de esit fayda
gozetilecektir (Kutub, 2015:172).

Kutub da El-Benna’ya benzer olarak iktidarin kaynagmnin yalnizca Allah olmasi
gerektigini savunur. Ona gore sistemin birer pargasi olan partiler, halk yahut sistemin

icinde olusmus herhangi insan yapimi kurum veya kurulus iktidarin kaynagi olamaz.
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Egemenligin tek sahibinin Allah oldugu, toplumlar tarafindan kabul edilmedikge ve
bunun yani sira toplum Allah’in kanunlart ile yonetilmedik¢e insanlarin Allah adina
yonettiklerini beyan etmeleri faydasizdir. Kutub’a gore Allah adina yonetmek veya Allah
adina s0z soylemek yalnizca bir sagmaliktan ibarettir. Allah’in elgisi olan Peygamber
disinda kimseye boyle bir hak verilmemistir. Kutub’un yonetime dair bu fikirlerinin
sebebi, insanlara yararli olacak yegane sistemin Allah’in indirdigi ve
Peygamber’in insanlara sunup yasama gecirdigi seriatta olduguna inanmasidir. insanlar
dogru olan sistemi baska kaynaklarda arayarak yanilg: igerisine diismiislerdir (Kutub,
2011:124-125).

Bu anlamda Kutub’un baslangi¢ noktasi, daha once oldugu gibi, bireysel ve
toplumsal hayatin pratik ve manevi islerini diizenleyen ilk kaynak olan Kur’an’dir.
Kutub’un goriisiinde, Islim’in temel ilkeleri degismez ve gelismezler. Daha
ziyade, Islam’mn temel ilkeleri olarak adlandirilabilecek kanunlar, tarihsel déniisim ve
cevre degisimi ile degistirilmemislerdir. Ornegin, ibadet kavrami, herhangi bir zamanda
veya kusagin gereksinimlerinden etkilenmeyecek nitelikte bir kavramdir. Dolayisiyla,
gercek anlamda imanli bir insan, diisiincesini ve eylemini giinliik hayatta ilahi rehberlik
15181 ile birlestiren tam insan yani insan-1 kAmildir. Islami ilkeler ayn1 zamanda din ve
diinyevi meseleler arasinda higbir ayirim yapmamalar1 bakimindan biitiindiir. Kutub bu
sdylemleri ile ibadet ve kisileraras: iliskilerle ilgili konularda, Islam’1 hayatin disina iten
kisileri uyandirmay1 amaglamistir. Kutub’a gére, Miisliimanlar kendi ellerinde var olan
ve hayatlarin1 miikemmel bir bicimde sekillendirebilecek kanunlar1 iceren Islam’1 bir
kenara itip, Bati’’ldan  kavramlar ve kanunlar  devsirmenin derdindedirler.
Miisliimanlarin i¢inde bulunduklar1 sorunlardan kurtulabilmenin yolu Islam’m her soruna
¢oziim oldugu gergegini kabullenip, Bati’nin yonetim bigimlerini terk etmektir.
Bu anlamda Kutub, EI-Benna’nin aksine parlamenter sistemi reddetmektedir. Ciinkii
Kutub’a gore Miisliiman toplumlarin Bati’dan getirilen sistemlere ihtiyaglari yoktur
(Kutub, 2015: 34; Calvert, 207-208).

Bu durumun en 6nemli sebebi, Kutub’a gore her toplumun kendisine uygun bir
yap1 barindirdigi gercegidir. Tarihsel anlamda her toplum bir ge¢mis ile sekillenir ve
bunun sonucu olarak kendisine en uygun yonetim seklini belirler. Kutub’a gére Bati
toplumlar1 karakteristik olarak parlamenter sisteme daha uygunken, Miisliiman toplumlar

Bati’'nin  yonetim sekillerini 6rnek almak zorunda degillerdir. Kutub bu durumu
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orneklerken Miisliman toplumlarin Fransiz kanunlarini 6rnek almasindan ve onlara
yonelmelerinden sdz eder. Ona gore bu durum beraberinde, insanlarin Islim’1 yalnizca
ibadetten ibaret gormeleri ile sonuglanir. Ciinkli yonetildikleri kanunlar, dinleri
yonetimden dislayan niteliktedir (Kutub, 2015:34).

Bu noktada Kutub’un goriisiiniin tam anlamiyla radikal olarak
adlandirilamayacak niiveler barindirdigii sdylemek anlamli olacaktir. Islam’a olan
cagrisi, hayatin biitiinliyle var olan akisindan ayrilmasi anlamina  gelmiyordu.
Seriat’a dayanan Islam devleti kurulurken Kutub’a gore biitiin insanligin deneyiminden,
Miisliimanlardan ve gayrimiislimlerden faydalanilabilir. Dolayisiyla seriat temelli islam
devleti, esnektir. Bu sebeple 6zgiirliik, adalet ve esitlik kavramlarinin yonetimde yer
aldig1 ve seriat tarafindan yonetilen diger devletlerin ve uluslarin tecriibelerinden
yararlanabilir. 1951°deki bu diisiinceleriyle Kutub, Islim’da Sosyal = Adalet kitabini
kaleme aldi. Kapitalist sistemin Misir’daki kusurlarina odaklanarak, sosyal siniflari,
igsizligi, licret sorununu, yolsuzluklari, somiiriiye ve diisiik tiretime iligkin konulari
tartisti. Bunlarin hepsi Kutub tarafindan o sirada Misir’daki kraliyet kapitalizmini
elestirmek i¢in kullanilmis faktorlerdi. Amaci Misir’da uygulanan
yontemin sorunlarini analiz etmek ve Islam’mn bunu nasil ¢6zecegini gdstermekti. Kutub,
“Islam ydnetmeli” diyerek, Islom’in yalmzca camilerde yahut halkin kalbinde kaldig
slirece timmetin sorununu  ¢dzemeyeceklerini savundu. Bununla birlikte engeller
mevcuttu ve bunlardan en énemlisi Islim’m y&netimde yer almasinin engellenmesiydi.
Islam, yalnizca kuramsal bir rehberlik degil, ayn1 zamanda sistematik ve organize bir
mevzuat ile hayat hakkinda bir biitiin olarak toplumu yeniden insa etmeye calisan bir
sistemdir. Islami fikri temel alarak toplumu yeniden kurmaya baslamak ve bunun yaninda
Islim’mn ydénetmesi gerektigi fikri islamcilikta nemli bir noktayr olusturmaktaydi.
Kutub’un, insanlarin vicdanlarina indirilemeyecek kadar hayatin her alanina niifuz etmis
olan Islam’a pratik bir ivme kazandirma diisiincesi, liimiinden sonraki 1970 ve 1980’li
yillardaki Islamer gruplarda 6nemli bir etkiye sahip olmustur. (Khatab, 2009 :152).

Kutub, yonetim ile ilgili fikirleri hayata gegebilirse iimmetin kendi 6ziine geri
donmesi igin bir baslangi¢ yapabilecegini vurgular. islim {immetinin biiyiik bir inang ile
aslina geri donmedigi siirece, bu tmmetin kendisi igin iyi bir yasamin miimkiin
olmayacag1 inancini belirtir. Kutub’a gore bugiinkii Misir’da bu biiyiik inang, Islam’dan

baska bir sey degildir. Buna ilave olarak Kutub, uluslarin ¢ikarlarint korumak igin
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vatanseverlik ve yerel veya sekiiler milliyetciligin yetersiz kaldigin1 vurgulamasiyla
¢izdigi sinirlar1 bir adim daha ileriye dogru tasidi. Bu acidan, Islam’1 yasanmi korumak
icin ulusal bir kimlik olarak vurguladi. Kutub bu durumu orneklerkentek basina
vatanseverligin llkeleri korumakta yeterli olmadigini, bunun en onemli gostergesinin
de pek cok iilkenin komiinizm karsisinda ayakta duramamasi ile agiklanabilecegini
savundu. Daha agik bir ifade ile insanlar, baska insanlarin tahakkiimiinii ancak
vatanseverlik fikri ile kabul etmislerdir. (Calvert, 2013:208).

Miisliman bir devletin hangi ydnetim bigimini alacagiyla ilgili Kutub,
Miisliimanlar fiili organizasyon konusunda yetkin olduklari vakit immetin karar almasi
gerektigine  inanir. Mevdudi’den aliman  diger bir terimolan  hakimiyye
kavramini kullanir. Esasen toplum Allah’in iradesi uyarinca yonetildiginde ki bu da
geleneksel kaynaklar olan Kur’an ve Siinnet yoluyla belirlenebilir, her sey yerli yerinde
olacaktir. Kutub dini kuralc1 olmaktan ¢ok estetik-psikolojik bir deneyim, Bati’nin
varolusgu yaklasimiyla ¢ok sey paylasan bir goriis olarak goriir (Jackson, 2012:221;
Kutub, 2011:113).

Kutub’a gore Allah, hem maddi hem de manevi bakim gerektiren bir evren yaratti.
Bu nedenle, Hiristiyanligin aksine Islam, Ilahi Yasanin bir devlet tarafindan uygulanmasi
gereken bir yasa oldugunu emreder. Islim’in hayatin her alaninda olmasi1 gerektigini
vurgular. Devlet, Miisliimanlarin hayatini kolaylastirmak ve Isldm’1 korumak icin
gereklidir. Ancak Islami bir yonetimi miimkiin kilmak igin mevcut toplumsal diizenden
acik bir kopma sarttir. Dolayisiyla ona gére Islim’in bes sartinaolan inang artik
Islamcili@in bir isareti olarak yeterli degildir. Inanan Miisliiman, ek olarak, tiim insan
yapimi1  kanunlar, hiikiimetler ve  sistemler tarafindan temsil edilen
yeni cahiliyeyi reddetmek ve tiim Miisliimanlarin ortak paydasi olan Kur’an’in
hiikiimlerini benimsemek zorundadir. Kutub, bdylece, laik devlete kars1 koyan bir tepki
olarak Allah’in egemenligi kavramini yani hakimiyyeyi ortaya koymaktadir.
Kutub, hakimiyye kavramini Mevdudi’den almistir. Ancak Nasir’in laik devletine tepki
olarak ortaya c¢iktigi da goz ardi edilemeyecek kadar biiylik bir etkendi.
Bu hedefe ulagsmak icin Kutub’un yapmak istedigi, kimi goriislere gore, toplumu
cehaletten kurtarmak i¢in devrimci savasa basvurmaktan gecer. Bu anlamda

hakimiyyeyi insan yonetiminin tiim sekillerine bagkaldirmak olarak tanimlamak

87



miimkiindiir. Kutub’a gore, diinyadaki Islami yonetimi kurmak igin insanin kralligmi1 yok

etmek gerekir ve bunun igin beseri yasalari iptal etmek gerekmektedir (Shehadeh:56).

3.6. ISLAMCILIK

Hasan el-Benna ve Seyyid Kutub’un eserleri  Islimc1  siyasi  diisiincenin
gelisiminde iki ayr1 ve farkli donemin entelektiiel basarilar1 olarak goriilmektedir. Ayni
zamanda EIl-Bennave Kutub’un teorileri Misir’da Islamer bir kimlik insa etme
noktasinda oldukca onemli bilgiler sunmaktadir. Her iki figliriin yaklasimi da bugiin
Miisliman diinyasinda gegerlidir. Bununla birlikte, Misir’da kimlik insa etme
slireci degisim gostermeyen bir seyirde gerceklesmemistir. Ancak birden bire de
olusmamistir. Hem Hasan el-Benna’nin hem de Seyyid Kutub’un kimlik vizyonu, bir
taraftan Islam’in 6gretisinden, bir yandan Misir, Arap halki ve Miisliiman diinyasinin
geleneklerinden etkilenmistir. Boylelikle Misir’da islamei bir kimlik insa etme siirecleri
baslamistir (Brykczynski,2005:13).

Hasan el-Benna 20. Yiizyilda Misir’da islam davetini ilk kez sistemlestiren ve
uygulamaya koyan kisi olmas1 bakimindan biiylik 6nem tagimaktadir. Davetin etkinligi
hala devam etmektedir. Dini gruplarin temel fikirlerini EI-Benna’nin sistemi
olusturmaktadir. Bu sebeple Ihvan’1 anlayabilmek Siinni cografyalarda kurulan Siinni
orgiitleri anlayabilmenin 6n kosulunu olusturmaktadir. EI-Benna’nin vurguladigi
hususlar yalnizca o dénem Misir’inin problemleri degil, tiim Islam diinyasinin
problemlerine bir ¢dziim niteligindedir (Dag, 2007: 99).

Kendinden 6nceki islamci aydinlardan ve geleneksel Islam’m tagiyicilari olan
ulemadan El-Benna’nin farki, elitist bir tarafi olan ve entelektiiellere yaslanmis Islami
sdylemi popiilist bir siyasal ideolojiye doniistiiren ilk Islamci olmasidir. EI-Benna bu
noktada kendinden énceki Islamcilardan olan Abduh ile kiyaslanacak olursa Abduh’un
yalnizca bir fikir adami oldugunu sdylemek bunun yaninda EI-Benna’nin ise islamcilikta
hareketi baslattigini sdylemek anlamli olcaktir. Bu anlamda El-Benna, kamusal alanda
Islami aktivizmin yoklugunun biraktig biiyiik boslugu doldurmaya ¢alisti. Mevcut islami
gruplarin asil endisesi sadece boslugun bir kismini doldurmakti. Amaglar1 sadece
insanlar1 Islam’a geri dondiirmekti. Bununla birlikte, El-Benna, Islam’mn varligim

yeniden canlandirmaya ve Islam’a ikna edici ve yeni bir yorum getirmeye ¢alist1. Islami
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konulart giindemde tutmaya ve Miisliiman uluslar1 inang ve diisiince yoluyla igte ve dista
savunmaya calist1 (Anani, 2013:47; Inayet,1997:177).

Besinci Kongre Risalesi’nde El-Benna islam’1 su sekilde tanimlar: “Islam, inang
ve ibadet; din ve devlet; madde ve mana; vatan ve milliyet; kitap ve kiligtir. Kur’an-1
Kerim, biitiin bunlari dile getirmekte ve islam’1n 6zii olarak kabul etmekte ve bu esaslara
uymay1 emretmektedir.” (Hasan el-Benna, 2007:226). EI-Benna’nin bu tanimindan
anlasilacag iizere, Islam’1 siyaseti de kapsayan bir din olarak ifade ederek bir ideoloji
olarak Islamciligin temellerini insa etmistir.

Kutub da El-Benna ile benzer olarak Islam’t Misir’in sorununu ¢dzebilecek
tek sistem olarak onerdi. Ona gore devletin yasalar1 Seriattan tiiretilmedikce devlet Islam
devleti olarak adlandirilamaz. Ancak bu noktada Khatab’a gore, Kutub elestirilere maruz
kaldi. Ozellikle Misir’da kurulmak istenen Islam devleti fikri icin koktenci ve radikal
Islamci gibi bir dizi etiket ile adlandirildi. Ancak Kutub bu konuda 1srarci tavrini siirdiirdii
ve devletin kimliginin sistem ile belirlendigi gercegini 1srarla vurguladi. Kutub bu konuda
komiinizmi o6rnek vererek, bir devletin yasalari komiinizmden gelmedik¢e komiinist
olamaz demistir. Bu baglamda, Kutub goriisiinii sdyle dile getirmektedir:

Mevcut anayasa, devletin dininin Islam oldugunu resmi hiikme
baglamaktadir. Bununla birlikte, tiim yasalar Seriattan tiiretilmedigi
takdirde hicbir anlam1 kalmamaktadir. Islam Seriati, modern toplumun
taleplerine cevap verebilecek, toplumu siirekli gelistirecek ve
yenileyecektir. Bu anlamda kendi deneyimimizden ve tiim insanligin
tecriibesinden yararlanmaliyiz. islam’in kapsamli goriiniimii ve yasam
ve toplum hakkindaki temel ilkeleri ile c¢elismeyen seyleri
diistinmeliyiz. (Khatab,2009 :152).

Kutub, Islameilikta kirilma noktasini olustururken, kendinden onceki Islameci

aydmlarin yaptigina benzer hareketlerde bulunarak, geleneksel islam goriisii ile kavgali
oldugunu ortaya koydu. Bunu vyaparken Ocak 1952 tarihli ifhvan El-Miislimun
sayisinda Kutub, “Fi Zilal el-Kur’an” baslikli aylik bir siituna basladi. Ilk makalesinde
Kur’an’in Fatiha Suresi’nin agilis boliimiine iliskin boliimler ve iki bdliim Bakara
Suresi’nin bolimleri yer aliyordu. Bakara Suresi’nin 103. ayetine kadar ilerleyen
dergiye Kutub, alt1 makale daha ekledi. Kutub 6ncelikle geleneksel Kur’an tefsirlerinin
amacinin ne oldugunu ortaya koydu. Daha 6nceki yorumlarda oldugu gibi, miiminler i¢in
de kutsal metinleri yorumlamay: amacladi. Bununla birlikte Kutub, Kur’an’a dair
yorumlarinin eski yorumlamalarindan o6nemli derecede farkli oldugunu biliyordu

(Calvert, 2013:173).
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Geleneksel  Islam diisiincesinden ~ Kutub’un ayrildign ~ bir  diger  konu
da Islam’1n sessiz, &zel, teorik bir din oldugu degil, yiiksek sesli, kamusal ve pratik
bir din oldugu sdylemidir. Kutub’a gore Isldm, insanlarin hayatlarmi daha iyi hale
getirmek amaciyla gonderilmistir. Bu nedenle Islam’1 varsayimlardan ¢ikarilan bir
teori olarak gérmek yanlis olacaktir. Aksine Islam’mn gercek bir yasam bigimine sahip
oldugunu vurgulamistir. Bu diisiincesinin bir sonucu olarak Kutub cahiliyeye kars1
miicadele eden bir hareketin olusmasi gerektirdigini de savundu. Yani Islam, &zii
itibariyle cahiliyyeye kars1 miicadelesini kendi iginde barindiriyordu. Kutub’a gore,
Islam, insanlarin Allah’a teslim olmasi ve bu sekilde 6zgiir olmalarin1 ifade
eden, kendilerini bir gercek Tanr1’ya adayacaklar1 bir sistemi iginde barmdirir. Insanlart
insan yapimi kanunlarin, deger sistemlerinin ve geleneklerin boyundurugu
altinda kalmaktan kurtulmalarin1  saglayacak bu sistem, kabul edilmesi gereken
yegane sistemdir. Boylece bir ve tek olan Allah’in egemenligini ve otoritesini kabul eden
insanlar, aslinda kolelikten yagsamin her alaninda Allah’in kanunlarina uyarak kurtulmus
olacaklardir (Wimelius, 2003:106).

Kutub El-Benna’dan ve kendinden Oncekilerden daha sistematik bir bigimde
Islamc1lig1, Miisliiman diinyasina egemen olan cesitli siyasi diizenlerle catisan kiiltiirel
olarak programli bir ideoloji olarak kurdu. Bu yeni programli ideoloji, EI-Benna’nin
Islamcilik anlayisindan fikri anlamda ayriliyordu. Bu anlamda Kutub, modern ¢agin Bati
hegemonyasina kars1 islam’1 énceledi. Islam’1 yalnizca inang ve ibadet olarak gérmedi.
Islam anlayis1 daha kapsayici niiveleri biinyesinde barmndiriyordu. Bigimini Islam devleti
olarak tasavvur ettigi siyaseti, toplumu ve ekonomiyi kapsayan kapsamli bir ideolojik
sistem ve nizam olarak kabul etti. Ona gore Islam, Allah’m hakikatiyle bagdastirilan etik
bir vizyondu. Ayn1 zamanda diinyevi iktidar meselesiyle yakindan baglantiliydi. Islam
yalnizca insanlarin vicdanlarinda olmamaliydi, diinyevi iktidar dahil hayatin her alaninda
bulunmaliydi. Bu anlamda Kur’an’1 ilkeler biitiinii olarak géren Kutub’a gore, Miisliiman
toplumlar Allah’in kendilerine verdigi potansiyelini bulmak i¢in ancak son iki yiizyildir
veya daha fazla ¢ikamadiklar1 ve zaman gegtikge onlar1 daha da derine ¢eken bataktan
kurtulmak zorundaydilar. Boylece Miisliimanlar giiclenerek diismanlarini yenecek ve
insanlik refah ve baris i¢inde yasamlarini siirdiirmeye, kendilerine bir gelecek insa etmeye

baslayacaklard1 (Kutub, 2011:137-141; Calvert, 2013:4).
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Bu sebeplerden otiirii Kutub’a gore Islam Batmin sundugu tiim sistemlerden
istlindiir ve bagka higbir sisteme ihtiya¢ birakmayacak kadar nizamidir. Bu durumun
dogal bir sonucu olarak, bir Miisliiman’n inanc1 muhakkak Islami akideye bagli kalmak
zorundadir ve bu akide zamanin sartlarina goére degismemelidir. Daha da
Oonemlisi Kutub’a gére, zamana gore degisen birinang, insanlari, diger ideoloji ve
sistemlerle Islam’1 esit gérme egilimine siiriikleyebilir. Thvan-1 Miislimin ne yazik ki bu
durumu ac1 bir bi¢imde tecriibe etmistir. Islam’daki bazi hiikiimlerin geleneksel din
Alimleri tarafindan giiniimiiz sartlar1 acgisindan yorumlanis1 Thvan’in zarar1 ile
sonuclanmustir. Nasir ~ darbesinin  ardindan Ihvan’1 gevreleyen milyonlarca insan,
inanglarindaki bu bosluklar sebebiyle ihvan’1 yalmz birakmuslardir. Bu sebeple Islami
akidenin degismezligi Kutub’a goére temel arz etmektedir (Verdani, 2011:67).

1950°1li yillarda Kutub’un ihvan-1 Miislimin’de yer almasiyla birlikte orgiitte
de bir takim seyler degismeye baslamist. Ancak Kutub fhvan’a tam anlamiyla tabi olarak
katilmamigti. Gerektiginde kararlara itiraz ediyordu. Bu sebeple detam anlamiyla
istisare kiiltiirline uygun bir ortam saglamak i¢in ¢abaliyordu. Bu durumun en 6nemli
sebebi, fikri anlamda Ihvan ile catigmasi ve hatta fikirlerinin Ihvan’1 asmasiydi.
Kutub’a gére evvela Islami akideler sahiplenilmeliydi. Yonetime dair meseleler de bu
akidelerin gerektirdigi gibi degerlendirilmeli, sahiplenilecek ise ancak bu sartlarda
sahiplenilmeliydi. Kutub’un Thvan ile bu konuda ayr diisiiyor olmasinin bir diger sebebi
de Kutub’a gére siyasi meseleleri kendi meselesi gibi iistlenen Ihvan, kendi ideolojisini
kaybetme seviyesine gelebilirdi. Bununla beraber halkin goziindeki Thvan imaji
sarsilabilirdi (Verdani, 2011:66-67).

Bu dénemde Kutub’un gizli bir teskilat kurma ile suglanip tutuklanmasi, fikir
diinyasinda birtakim keskinliklere ve kendinden &nceki Islamcilardan ayrilmasina sebep
olmustur. Kutub tutuklandigi donemde, Ihvan-1 Miislimin’eait bir gazetenin
basyazarhigin yiiriitmekteydi. 1954 ve 1964 yillar1 arasinda tutuklu kaldig siirede sagligi
bozulmustu. Hapishanenin tuvaletlerinde uzun miiddet su akis1 saglanmiyordu, hijyen
kosullart mahkumlarin sagligini bozuyordu. Bazen giinde yalnizca bir yumurta verildigi
icin Kutub gii¢siiz diismiistii. Kaldig1 birim siyasi suclularin kaldigi bir kogustu. Bunun
sebebi de iskence ve kotii muameleler ile tutuklularin isldmc1 kimliklerinin direncini
kirmaya yonelikti. Ancak bu durum Kutub’un Islamer fikirlerini kaybetmesine degil

aksine daha da keskinlesmesine ve bunun yam sira kendisinden onceki Islamci
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aydinlardan farklilagsmasina sebep olmustur. (Karaman, 2013: 293-294; Calvert, 2013:
197).

Bu farkliligin hapishane yillarindan sonra olusmaya baslamasi, Kutub’un
fikirlerinin psikolojik sonuclarla degistigi fikrini akillara getirse de aslinda fikirlerin
olugma siirecini ifade etmek i¢in kullanilmigtir. Bu siirecte Kutub, hapishanede kaldig:
yillarda tutumunu ve toplumsal reforma odaklanmasini degistirdi; boylece toplumsal ve
siyasi elestiriden siyasi bir aktivizm igerisine girdi. Bu donem ile alakali birtakim
goriislere gdre 1950’lerde Thvan’in Misir’daki ideolojik ve egitsel egitim programi
1960’11 yillarda Miisliimanlart rejimin saldirisina karst korumak igin bir misilleme
noktasina  getirildi. Rejimin  baskisi  sebebiyle bu noktada, Kutub’un toplum
teorisi, fiziksel, entelektiiel ve ideolojik olarak aktiflesti. Hapishanede kaldigi bu yillarda
kavramlarimin 6ncekilere nazaran daha keskin bir hal almas1 sadece yazdiklari iizerinde
degil ayn1 zamanda sosyo-politik c¢evresi tiizerinde de gozle goriilmeye baslanmisti
(Khatab, 2009: 163; Bozarslan,2014:139).

Kutub boylelikle hayatinin geri kalan yillarinin ¢ogunu hapishanede ve ozellikle
saglik problemleri nedeniyle hapishane hastanesinde ge¢irmek durumunda kaldi. Daha
sonralar1 kendisinin ve diger Ihvan-1 Miislimin iiyelerinin kars1 karsiya kaldig1 iskence ve
genel asagilayici muameleden, sonraki calismalarinda ve Islam’da Sosyal Adaleti
kitabinin yeni baskilarinda bahsetmistir. Kutub’un 6ncelere nazaran daha keskin
gorlislerinin ortaya ¢ikisinda hapishanede gordiigli iskencelerin de biiyiik etkisi
olmustur. Sonug olarak Eyliil 1965’den itibaren Kutub’un yazilar1 Misir’da yasaklandi.
Ertesi yil hiikiimete komplo kurmak suguyla yargilanmis, mahkiim edilmis ve olim

cezasina c¢arptirilmistir. Ayni yil asilarak idam edilmistir. (Wimelius, 2003:104).

SONUC

Calisma boyunca zaman zaman aktardigimiz gibi, Islimciliga dair farkli anlayislar
olmustur. Bu anlayislar temelde, Islamciligin dogasinda var olan gelenekten siyrilis ile
baslamis fakat farkli algilayis bicimlerinden 6tiirti ideoloji farkli kaliplarda bi¢cim almistir.
Hasan el-Benna ve ondan énceki Islame1 aydinlar olarak nitelendirebilecegimiz toplumun
her kesiminden insanlar, Islimciligi dnce daha fikirsel ve hatta felsefi boyutta ele

almiglardir. Ancak bu durum Hasan el-Benna’nin vefatinin ardindan degisiklige
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ugramistir. Kendisinden sonra [hvan-1 Miislimin’e katilan Seyyid Kutub, Islamcilig
farkli kavramlar tizerinden, yeni bir kaliba sigdirmis ve yeni bir form vermistir.

Temelinde Isldm’1 biitiin yonleri ile hayatin tamamina hakim kilip, geleneksel
Islam’a eklemlenmis tiim hurafelerden, batillardan, ydnetime yakin ulemanmn esaret
altindaki  sdylemlerinden kurtarmak yer alir. Islimcilik ideolojisi, dogasi
geredi aktivisttir. Yapisini olusturan biitiin parcalarda bir hareket barindirir. Islamcilik,
Bat1 diinyasinin ve oryantalist sdylemin kendisini pasif konuma getirmek istemesi ve bu
amagla iirettikleri fikirler ile kavgalidir. Bu anlamda geleneksel Islam diisiincesine kars1
tavr1 da nettir. Bu sebeple Islamcilik, kendi dénemlerinin ulemas: ile oldukca
ters diizlemlerde yer alir.

Sirtin1 Islam’a dayamis ve fikri temellerini bir dinde hazir bulmus bir ideolojiyi
yalmzca siyasi olana indirgersek hata etmis oluruz. Islimecilik ideolojisi, tarihsel
kosullarda, farkl: fikirlerle yahut farkli sistemlerle miicadele ederken siyasi olan yoniinii
miicadele ettiklerine kars1 6n plana ¢ikarmak zorunda kalmistir. Bu durum ideolojiyi kimi
zaman beslerken, kimi zaman da bazi yonlerinin keskinlesmesine ve sivrilmesine
sebebiyet vermistir. Bu durum ideolojinin rengini degistirmis ve ozellikle kisiler
tizerinden yeni bir form kazanmasina sebep olmustur.

Calismamizda da ifade ettigimiz iizere, Miisliman iilkelerin tarih boyunca
Bati’nin somiirgesi altinda kalmasi ve yine bazi Miisliiman yoneticilerin bu durumun
karsisinda gii¢siiz kalislari, Islamcilik ideolojisinin ortaya cikisinda ve gelisiminde biiyiik
bir etkiye sahiptir. Batinin yalnizca maddi anlamda degil, fikri anlamda da bir istila
halinde olusu karsit tepkileri beslemistir. Modernlesme hareketlerinin iilkelerine
kotii etkilerini alenen goren Islamci aydinlar, bu durumdan kurtulmanin carelerini
aramaya baslamislardir. Bu anlamda degerlendirildiginde, Islamciligin siyasi ve sosyal
sorunlara ¢6ziim iireten bir proje oldugunu sdylemek miimkiin olacaktir.

Bir ideoloji olarak Islamcilig1, geleneksel Islam’dan siyrilmis fikirleri biinyesinde
barindiran, modernlesme hareketleri ile es zamanli ilerleyen ve gelisen, Bati’nin
kavramlarmni ve fikri sistemlerini reddedip, benzer kavramlarin Islim’da zaten var
olduklarin1 ve onlarin kavramlarma ihtiya¢ duymadiklarini vurgulayan fikri bir sistem
olarak tamimlayabiliriz. Islamcilik ideolojisi, kendisini tanimlayanlarin elinde farkli
bicimler almistir. Bati ve oryantalistler, Islimciligi  yalnizca cihad kavrami

cercevesinde sekillendirmis ve bu anlamda Isldm’1 siyasi bir din olarak nitelendirmeyi
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tercih etmislerdir. Bu durum Islamci aydimlara gore, Islam’t kétiilemek amaci
tasidigindan, bu sdylemlere kars1 duruslarini belli etmislerdir.

I[slamcihigin - dogusunu aktivizmin baslangici olarak esas alirsak Thvan-
1 Miislimin’in kurucusu olan Hasan el-Benna ile iliskilendirmek miimkiindiir. EI-Benna,
kendinden &nceki Islamcilardan farkl olarak, fikirsel ve felsefi diizeyde kalan, yalnizca
geleneksel Islam ve ulemaya bir tepki olarak kalabilmis Islimcilardan ayrilip, fikirlerini
harekete gecirdi. Bu anlamda El-Benna’nin Islamcilikta aktivizmi baslattigini sdylemek
anlamli olacaktir. Halki somiirgecilere karsi harekete gecirmek icin, konusmalarina
halkin en yogun oldugu ve sehirlerin nabizlarnin attig1 kahvehanelerden basladi. Once
kiigiik gruplara yonelik baslattigi konusmalari, ihvan-1 Miislimin’in kurulmasiyla beraber
biiyiik kitlelere ulast.

Calismamizda isledigimiz iizere, Thvan-1 Miislimin’i bu anlamda, islamciligin ve
kendisinden sonra kurulacak Islami érgiitlerin bir besigi olarak nitelendirebiliriz. hvan
kendinden sonraki olugumlar i¢in bir okul gorevi gormiistiir. Ciinkii teskilat yapist, tiyelik
sistemi ve liyelerin yapmasi gerekenler, katilanlarin egitimi i¢in tek tek tasarlanmistir.
Yalnizca fikri anlamda degil, iiyelerin fiziki anlamda da gelismeleri hedeflenmistir.

[hvan- 1 Miislimin’in, Hasan el-Benna’nin vefatina kadar olan siiredeki Islamecilik
anlayisi, tiim insanlar1 kucaklayan anlaminda evrensel Islam anlayisini temsil etmeyi
amaglar niteliktedir. Hasan el-Benna’nin kavramlari ele alis bigimi, islam ile insanlara
ornek olup, dayatma olmaksizin yasamalarina yoneliktir. Bu anlamda kendisinden sonra
Thvan’a katilan Seyyid Kutub’dan fikri anlamda ayrilmistir. El-Benna’nin 8liimiiniin
ardindan, Thvan ideolojik olarak bir bosluga diismiistiir. EI-Benna, Thvan’in programini
yaparken bosluk birakmayacak titizlikte olsa da, Sliimii ile beraber Misir’in siyasi
ortammin de@ismesi ile birlikte, Thvan takmacag: tutum konusunda adeta bir fetret
donemine  girmistir  denilebilir. Seyyid ~ Kutub’un  Thvan’a  katilmasi ile
birlikte, Thvan’in ideolojik fikirleri doniismeye baslamistir. Baslangigta Thvan’in fikirleri
ile kavgali olan Kutub, zamanla orgiite istisare ortamini saglamaya calistikca, fikirler ayni
diizlemde devam etmemistir.

Bu noktada belirtmek gerekir ki, IThvan-1 Miislimin’in ve bir iist perdede
Islamciligin ddniisiimiinii ve kavramlarin ele alinis bigimlerinde gérmekteyiz. Bu noktada
tezin amacina ulastigini sodylememiz miimkiindiir. Ele aldigimiz iki figiir olan Hasan el-

Benna ve Seyyid Kutub’un sdylemlerini  kiyaslamak bu durumda bizi sonuca
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ulastirmistir. EI-Benna’nin evrensel Islam anlayist ve toplumlari siniflandirmanin yanls
oldugunu diisiinmesi, yonetim bicimlerine kars1 Isldmi olana déniistiiriildiigii takdirde,
orta yolu bulma istegi Kutub’da tamamen farklilagsmustir.

Bu anlamda Kutub’un fikirlerinin tamamen radikal oldugunu séylemek yanlis ve
yanlt olacaktir. Kutub’un fikirleri de temelde El-Benna’ya benzer sekilde geleneksel
Islim diisiincesinin birtakim yanlsliklarindan siyrilma niyeti tasir. Bunun yaninda
Kutub da El-Benna gibi, IslAm’in tiim insanlar1 kucaklayan evrensel yapisina vurgu
yapar. Ancak Kutub’un Islamci fikirleri bu kadar ile yetinmenin dogru olmadigini,
IslAm’1n yalmizca ibadet ve tebligden ibaret olmadigini vurgular.

Kendisinden &nceki Islamcilar, cihad kavramini  tanimlarken, Kutub’a gore
Miisliimanlarin zaten yapmasi gereken ibadetleri cihad olarak tanimlayarak, IslAim’in
pasif olarak kalmasina sebep olmuslardir. Oysa Islam, hayatin her anim kusatan ve her
alaninda olmas1 gereken bir dindir. Bu sdylemlere sahip olan insanlar, islam’1 6zel alana
ve insanlarin vicdanlarina hapsetmeye calisan ve bununla islam iilkelerini somiirmeye
calisan  Batiya hizmet etmekten bagska bir sey yapmamaktadirlar. Amaglari
Miisliimanlarin yenilmislik duygusuna yakalanip, kendi kabuklar1 i¢inde hapsolarak
geligsmelerini engellemek ve bu yol ile somiiriilmelerinin 6niinii agmaktir.

Cihad kavramima benzer sekilde, Kutub’un Bati toplumlarinin  yaninda
Miisliiman toplumlar1 da, Peygamber’den dnceki donemi nitelendirmek i¢in kullanilan
cahiliyye kavramu ile nitelendirmesi islamcilik ideolojisinde adeta bir kirilmaya sebebiyet
vermistir. Bu goriis modern zamanda yasayan tim Miisliimanlar tekfir etmek ile
sonuglanmamis ancak, kendisinden Onceki Isldmcilardan ozellikle de Hasan el-
Benna’dan kesin bir bigimde ayrilmasi ile sonuglanmastir.

Kutub’un biitlin toplumlar1 ve devletleri cahili olarak nitelendirmesi, esas anlamda
geleneksel Islam’da tamamen farkli yorumlanan cihad kavramimin ve diinyaya hakim
olan beseri biitiin sistemlerin yerle bir olmas1 anlamina geliyordu. EI-Benna’nin Bati’ya
ait olan parlamenter sistemin, eger iimmeti partiler ve particilik ile bolmeyecek ise kabul
edilebilir olarak nitelendirmesi goriisii bu anlamda Kutub’un fikirlerinin yaninda ilimh
kalmistir. Ciinkii Kutub Bati’ya ait biitiin sistemleri ve beraberinde biitiin Islimi olmayan
yonetim bi¢imlerini reddeder ve bu sistemleri tagut olarak tanimlar.

Bu anlamda biz bu calismada kavramlar ve iki siyasi figiir olan Hasan el-Benna

ve Seyyid Kutub iizerinden, bir ideoloji olarak Islamciligin nasil bir déniisiim igine girip,
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kendisinden 6nceki Islimcilik formundan nasil ayrildigini, tarihsel siirecini ve fikirsel
ayriliklarini ele aldik. Bu temeller {izerinden ylikselen ¢alismamiz bizleri, bir ideolojinin

kavramsal alt yapisinin, ideolojinin uygulanis ve yasayis safhalarinda degisimiyle nasil

keskinlesebildigini ve basladig1 yerden ne kadar farkli olabildigini gostermistir.
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