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OZET

YILDIRIM, Zehra, Mukatil b. Siileyman’in Miitesabih Kabul Edilen Ayetlere
Yaklasimlari, Yiiksek Lisans, Corum. 2013.

Mukatil b. Siilleyman hicri birinci ve ikinci ylizyillarda ilim ve diisiince
merkezleri olan Belh, Horasan, Irak, Basra gibi bolgelerde yasamis ve bu bolgelerde
yasananilmi, fikrl ve siyasal degisimlere sahitlik etmis bir miifessirdir. Kaynaklarda
hakkinda lehte ve aleyhte birgok bilgi bulunurken, onun 6zellikle Allah’in isim, sifat ve
fiilleri meselesinde antropomorfist bir tavir sergiledigi iddia edilmistir.

Mukatil b. Siileyman’in tesbih akidesine mensubiyeti iddialarini elimizdeki
mevcut eserlerinde - miitesabih ayetler baglaminda- inceledigimizde miifessir hakkinda
birkac aleyhte diisiincenin 6tesinde tutarli bir yaklasimin bulunmadig1 kanaatine ulastik.
Zira Mukatil, hur(f-u mukattaa, Allah’1n isim ve sifatlari, gaybi varliklar vb meselelere
gerek sahabe ve tabiin, gerckse Halef yaklagimlarindan farkli bir tutum sergilememistir.
Bu meselelerde Miisebbihe firkasinin 6zellikle Allah’in sifatlar1 konusunda sergiledigi
insan bi¢imci tasavvurlardan tamamen uzak yorumlarla, tevhidi izahlarda bulunmustur.
Kur’dn’da Allah’a atfedilen a’yn, yed, kabza, maiyyet, kurbiyyet vb kavramlar
Yaratic’'nin kudret, azamet ve vahdaniyetini ortaya koyan tefsirlerle izah etmistir.
Hur(if-u mukattaa ve gaybi varliklarla ilgili ayetlerin tefsirlerinde de ayn1 sekilde Ehli
Stinnet ¢izgisi icinde yer almistir. Mukatil’in eserlerinde Ozellikle gaybi alem ve
varliklarla ilgili ayetlerin tefsirlerinde tecsim veya tesbihden ziyade israiliyyatin fazlaca
kullanilmis olmas1 dikkat cekicidir. Ancak yine arastirmamiz bize bunun, yalniz
Mukatil b. Siileyman’in degil tefsir ulemasinin baslica sorunlarindan biri oldugunu

gostermistir.

Mukatil’in eserlerinde sergiledigi muvahhit tutuma ragmen bazi kaynaklarin onu
tesbihle itham etmesi ise degisen sosyal, siyasal ve dini hayatin menfi yansimalaridir.
Ciinkii miifessir yalniz ilmi sahada degil, sosyal ve siyasal alanlarda da etkin bir

sahsiyettir.

Anahtar Sozciikler: Mukatil b. Siileyman, Miisebbihe, miitesabih, te’vil,
mezheb.



ABSTRACT

YILDIRIM, Zehra, Mukatil b. Suleyman’s Approaches to the Metaphoric
Verses/Mutashbihat, Master Thesis, Corum, 2013.

Mukatil b. Suleyman (Mukatil b. Siileyman) is a mufassir who lived in the first
and the second century (hijri) in the centres of scholarship and thought such as Balkh
(Belh), Khorassan (Horasan), Iraq (Irak) and Basra; and bore witness to the scholarly,
intellectual and political alterations which occurred in these regions. In the sources,
there are many positive and negative claims about him it is especially asserted that he
adopted an anthropomorphist way in the names, attributes and the acts of God (Allah).

We studied the connection of Mukatil b. Suleyman with the doctrine of
anthropomorphism (tesbih) in terms of mutashabih (allegorical) verses and according to
the books that we have. Then we realised that there is not a consistent thought except a
few adverse claims; because, Mukatil, did not exhibit a different attitude from the
approaches of sahabe, tabiin and successors on some arguments such as hurif-u
mukattaa, the names and the attributes of God, and spiritual creatures. On these issues
he stood apart from the sect of Mushebbihe’s ideas on the attitudes of God such as the
anthropomorphist descriptions of God, and he made monotheistic explanations. He
explained the notions attributed to God such as eye, hand, grasp, retinue, and contiguity
by the commentaries which put forth the puissance, grandeur and unity of God.
Likewise, he followed Ehl-i Sunnet’s footsteps on the commentaries of verses which
about hurf-u mukattaa and spiritual creatures. It is remarkable that in Mukatil’s books
Isra’iliyat was wused excessively rather than materialisation (tecsim) or
anthropomorphism, especially on the commentaries of spiritual world and creatures.
However, our research shows that this is not only Mukatil b. Suleymans’s problem but

this is one of the primary problems of tafsir scholars.

Accusations on Mukatil by anthropomorphism though he exhibits a monotheistic
attitude in his books are the negative reflexions of changing social, political, and
religious life; because, mufassirs are not only active in scientific area, but they are

active in social and political ground.

Key Words: Mukatil b. Suleyman, Mushebbihe, muteshabih, te’vil, sect
(mezheb)



ICINDEKILER

(07721 O} LT i
ABSTRACT . uettuenteeineeeeneetneensaeessessessssssassnssssnssssnssssnssnsassnssssnssnses ii
| (00 1)) D) 31 51 ) 2 S iii
KISALTMALAR . ...cueututtnieetnreeeneeeseesnesnseesssesssssssssnssssssssnssssssssnssnses v
OIN SO Z ettt eeeeeeeesesesasasasasasasasasanensnsssnsasasssssnsesnsasesassssnsnsnnes vii
GIRIS
1. TEZ KONUSUNUN AMACI ve KAPSAMI....cuueuuiuinineneeneeneeneeneeneenninn. 1
2. YONTEM VE KAYNAKLAR. ....cuttuttuttnttneeneenrenrereenceeseessnsensmmmsssens 2
BIRINCi BOLUM

MUKATIL B. SULEYMAN’IN YASADIGI DONEM DiNi SiYASi

GELISMELER VE HAYATI
1. MUKATIL B. SULEYMAN ve YASADIGI DONEM.......ccevvuirrunernnnineeens 5
2. MUKATIL B. SULEYMAN’IN HAYATI, iLMi KiSiLiGi ve ESERLERI....... 8

2. 1. Hayat1 ve IImi KiSiliZi........cooveueeneeneeneeneeneensencensencenmmreeerereeseesesessd
2. 2. Hocalari, Talebeleri Ve ESerlerieeeeeeeeeeeeeeeerrnnneeeeeeenreeniiiiiiininieeeeennnns 11

3.MUKATIL B. SULEYMAN’IN “TEFSIR°’U MUKATIL B. SULEYMAN?”
BAGLAMINDA YORUM CESITLEMELER.......ccucuuiiuitniiueeneeneeneenneenn. 16



IKiNCi BOLUM

TARIHSEL SURECTE MUHKEMAT VE MUTESABIHATA YAKLASIMLAR

1. MUHKEM, MUTESABIH, TE’VIL KAVRAMLARI .....ccucevvvvinneennennnnn.. 25
2. MUTESABIH AYETLERIN KAPSAMI.....ccuuviuuniiineireeeneeneenneeeneesnienon 33
2. 1. Selef’in Miitesabih Ayetlere YaKIlasimlari....u.eeeeseeeruneeersnnreeeennnneenns 34
2.2. Sahabe ve Tabiin’in Miitesabih Ayetlere Yaklasimlart......euveerennnennnn.. 37
2. 3. Halef’in Miitesabih Ayetlere Te’vilci Yaklasimlari....evuueeeeeesnnneeenenn. 40
3. MUSEBBIHE FIRKASININ ORTAYA CIKISI ve GORUSLERI................. 41
4. MUKATIL B. SULEYMAN’A iSNAT EDIiLEN TESBIiH iDDIiALARL............ 44

UCUNCU BOLUM

MUKATIL B. SULEYMAN’IN ESERLERINDE MUHKEMAT VE
MUTESABIHAT

1. MUKATIL B. SULEYMAN’IN MUHKEM ve MUTESABIiH ANLAYISI........49

2. MUKATIL B. SULEYMAN’IN TEFSiR’U MUKATIL B. SULEYMAN’DA

MUTESABIH KABUL EDIiLEN AYETLERE YAKLASIMLARIL.................... 52
2. 1. Huruf-u Mukattaa ile Ilgili Anlayisi ve YOrumlart.....eeueeeerieeeneenneennnns. 56
2.2. Allah’in Zat, Sifat ve Fiilleri Ile Tlgili Ayetlere Yaklasimlart................ 58

2. 3. Metafizik (Uhrevi) Varliklara Dair Yaklagimlari (Cin,Seytan,Melek,Rih)71

2. 4. Ahiret Hayat: ile Tlgili Ayetlere Yaklasimlariv..o.eereeeeereneeennneennnnn. 77
SONUC ..t iiiitttiiiinetiteesstesessstosssstsssssssossssscssssstsssssssssssssssssassosssssssassosssses 81
KAYNAKCA e veeeeveeeesesesesesesessesesessesesesessesesesssasesessesesesesesesmsesaen 84



KISALTMALAR

a.g.e.

a.g. m.

a.g. md.

a.gt
a.s.
AUIFD

AUIFY

bkz.

C.C
cev.
DIiA

DUSBE

Hz.

LA.

s.a.V.
say.

tah.

: Ad1 gecen eser
: Ad1 gegcen makale
: Ad1 gecen madde
: Ad1 gegen tez
. Aleyhisselam
: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yaymlart
: Bin, Tbn.
: Bakiniz
: Cilt
: Celle celaluhii
: Ceviren
: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
: Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
: Hicerd
- Hazreti
: Islam Ansiklopedisi
: Oliim tarihi
. Sayfa
: Sallallahu aleyhi ve sellem
: Say1

:Tahkik



TDVY : Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1
vb. : Ve benzeri

yay. : Yayimncilik

vi



ONSOZ

Tarihten giiniimiize Kur’an’1 Kerim’in anlasilma ve yasanma seriiveni, Islami
ilimlere Ozellikle tefsir ilmine teveccilihii artirmis, bu yolda sayisiz eserler kaleme
alinmistir. Biitiin bu eserler ilahi kelamin muradina ulagsma kasdiyla olusturulurken art
niyetli mihraklar da bos durmamis, dinin ifsadi i¢cin Kur’an referansh eserler yazarak
Islam Alemine ser tohumlarini ekmislerdir. Siyasal ve sosyal gelismeler dini hayatin
algilamasin1 farklilagtirirken bu siiregten en fazla etkilenen, miifessirlerin Kur’an
ayetlerine bilhassa, miitesabih kabul edilen ayetlere getirdikleri yorumlar olmustur. ilk
donem miifessirlerinden Mukatil b. Siileyman, Kur’an’1 biitiin ayetlerini bastan sona
tefsir ederek Kur’an alimleri arasinda riichaniyet kazanmistir. Yasadig1 zaman diliminin
mezheplerin zuhlruyla paralellik arzetmesi miifessirin Kur’ani algilamasinin keyfiyeti

agisindan da 6nemlidir.

Tefsir tarihinin miimtaz sahsiyetlerinden kabul edilen Mukatil b.Siileyman,
dogum tarihi kesin olmamakla birlikte hicri 80 yilinda Belh sehrinde dogmus ve hicri
150 yilinda Basra’da vefat etmistir. Yasadig1 bolgeler ve degisen dini-siyasi yapi,
zaman zaman miifessirin ilmi kisiliginin Oniine ge¢mistir. Giinlimiize ulasan ilk tam
tefsirin miuellifi olan Mukatil, Zeydi, Miircii, Kerrami olmakla itham edilmis, haberi

sifatlar konusunda tesbih ve tecsim yanlis1 oldugu iddia edilmistir.

Kaynaklarda hayati hakkinda ifrat-tefrit kdbilinden, tekrardan ibaret bilgilerin
disinda fazla malimata sahip degiliz. Biz de bu birbiriyle ¢elisen ve tutarsizliklar iceren
anlatimlarm, Mukatil’i tanima noktasinda yetersiz oldugu kanaatinden hareketle,
miifessirle ilgili saglikli neticeye ulagmanin en dogru yolu olarak, eserlerini incelemeyi
uygun bulduk. Ozellikle tesbih akidesine mensubiyeti iddialar1 sebebiyle, Mukatil’in
miitesabih kabul edilen ayetleri nasil tefsir ettigini inceledik. Bundan dolay1 tezimizin
ana kaynaklarmi Mukéatil b. Siileyman’in gilinlimiize ulasabilen eserleri “Tefsir’u
Mukdtil b. Siileymadn, Kitab'u Tefsir-i Hamse Mie Aye Min el'Kur’an veel Esbah ve n-

Nezdir fi’l Kur’an’il Kerim” olugturmaktadir.

Selef, Halef ve Miisebbihe firkasinin miitesabih ayetlere yaklagimlarina da,

mukayese imkani bulmak adina tezimizde yer verdik.

Calismamizin her safhasinda yogun mesaisine ragmen bizi kirmadan sabirla

dinleyen ve kilavuzluk eden danisman hocam saygideger Prof. Dr. Mesut Okumus

Vii



Beyefendi’ye siikranlarimi sunuyorum. Gdostermis oldugu sabir ve hosgoriiniin yaninda
teknik manada desteklerini esirgemeyen esim Faruk Yildirim Bey’e tesekkiir ediyorum.
Bana bilgisiyle her konuda kaynaklik eden ve varligiyla iftihar ettigim sevgili babam
emekli vaiz Adem Cakil Hocaefendi’ye de hassaten hiirmet ve muhabbetlerimi

sunuyorum.

Zehra Yildirim

Corum-2013
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GIRIS
1. TEZ KONUSUNUN AMACI ve KAPSAMI

Tezin ana konusu - ulemanin genel kanaatleri dogrultusunda - miitesabih kabil
edilen konular cercevesinde, Mukatil b. Siileyman’in giinlimiize ulasan eserlerinde,
genel olarak tiim eserleri ve 6zelde tefsiri “Tefsir 'u Mukatil b. Siileymdn "dan hareketle,
miitesabih ayetlere yaklasimlarini ortaya koymaktir. Tezimizin sac ayaklarindan ilki,
muhkem-miitesabih kavramlaridir. Tez agisindan 6neme haiz ikinci ayak ise Miisebbihe
kavrami ve bu kavramin dini algilamadaki etkileridir. Sac ayagimin sonuncusu kabiil
ettigimiz konu ise, Mukatil b. Siileyman’a isnad edilen tesbih iddialar1 ve bu iddialarin

eserlerine yansimalarinin arastirilmasidir.

Mukatil b. Siileyman hicribir ve ikinci yillarda yasamis muhaddis ve miifessir
sahsiyetiyle temayliz eden bir alimdir. Kur’an’in bastan sonuna kadar, biitiin ayetlerini
tefsir ettigi eseri “Tefsir 'u Mukatil b. Siileymdn” elimizdeki mevcut ilk tam tefsir olmasi
acisindan biiylik 6neme haizdir. Yasadigi donemin asr-1 saadete yakinligi, Kur’an tefsiri
noktasinda, nebevi anlayisin -heniliz- tamamen farklilasmadigi bir donem olmasi
hasebiyle miifessirin eserlerini, ilahi mesajin ilk dénem algilanmasini ortaya koymasi

acisindan énemli kilmaktadir.

Mukatil b. Siileyman mezhebi tartismalarin bas gosterdigi bir donemde yasamis
ve bu tartismalardan da uzak kalamamistir. Bundan dolay1 hakkinda lehte ve aleyhte
cok seyler sdylenmistir. Kaynaklardan 6grendigimiz kadariyla siyasi bakimdan
Zeydiyye'firkasi, keldm yoniinden Miircie’ye” mensup olmasi ilmi kisiligini tohmet
altina almistir. Tefsir tarihinde 6nemli bir yere sahip olan ve kendisinden sonraki nesle
kaynaklik eden bu sahsi, mevcut eserleri baglaminda incelemek, 6zellikle bu iddialar
miitesabihat kabil edilen ayetler basta olmak iizere, biitiin eserlerini ki -bunlar yukarida
bahsettigimiz ii¢ eseridir- dikkate alarak aragtirmak istedik. Elimizdeki mevcut
eserlerinin tarafimizdan incelenmesi, miifessire isnadd edilen miisebbihilik iddialarinin

sthhati noktasinda, bu konunun saglamasin1i yapma imkani sunmasi agisindan ayrica

'ibn Nedim, eb’l Ferec Muhammed b. ishak, el- Fihrist, Daru’l Marife, Beyrut, 1994, s. 222.

? “Miircie Firkast” detayli bilgi i¢in bkz. Sonmez Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyati
ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002/1, cilt: 1, say1:
1,s. 168-210.



Oonemi haizdir. Tefsir tarihi agisindan biliyiilk ehemmiyete sahip miifessir Mukatil b.
Stileyman’a dair, ge¢misten giliniimiize kadar yapilmis calismalarda, ozellikle tesbih
iddialarina takilan s6hretinin, ne dl¢lide dogru oldugu hakikatini arastirarak tefsir ilmi

ve gelisimine katkida bulunmak yegane arzumuzdur.

Tezimizde Mukatil b. Siileyman’in mevcut eserlerinde miitesabih konusunu
inceleyecegimizi bildirdir. Ancak bunu yaparken konu baglaminda, ayrintilara
bogulmadan muhkem-miitesabih kelimelerinin manalar1 {izerinde durduk. Tezin ana
konusu muhkem-miitesabih kavramlari olmadigi gibi, miitesabih ayetlerin neler oldugu
meselesi de degildir. Konumuz Mukatil b. Siileyman’in miitesabih ayetleri nasil
yoruladig1 meselesidir. Bu nedenle konunun anlasilirligi a¢isindan muhkem-miitesabih

kavramlar1 ve miitesabihatin neler oldugu meselesine deginmeden de gecemedik.

Tezimizi belirlerken yaptigimiz incelemelerde gordiigiimiiz kadariyla, Mukatil b.
Siileyman’a dair yapilmis arastirmalarin yetersizligi 6zellikle tesbih iddialarina muhatap
bir miifessirin, miitesdbihata yaklasimlar1 noktasindaki eksiklik, bu ¢alismaya

yonlenmemizin ikincil bir etkeni olmustur.

M. Besir Eryarsoy Beyefendi, Mukatil b. Siileyman’in eserleri “Tefsir 'u Mukatil
b. Siileyman’1“Tefsir-i Kebir”, “el Esbah ve 'n-Nezair fi’l Kur’'an’il Kerim”1“Kur’an
Terimleri Sozliigii”, “Tefsir'u Hamse Mie Aye Mine’l Kur’an’il Kerim™i ise “Ahkdm
Ayetleri Tefsiri” isimleri iletercime ederek dilimize kazandirmistirBu kiymetli
hizmetlerinden &tiirii siikranlarimi sunuyorum. Eserlerin orjinallerine birebir sadik
kalarak yapmis oldugu bu essiz ¢alismalar, tez hazirligim siiresince basucu kitabim
olarak kilavuzluk etmistir. Hocamizin, eserlerin terclimelerinde gosterdigi titiz tutumu

bize de ornek olmus, ¢alismamizi giiciimiiz nisbetinde dikkatli hazirlamaya sevketmistir
2. YONTEM ve KAYNAKLAR

Tezimizi hazirlarken daha ¢ok, miifessirin eserleri ¢ercevesindeki arastirma ve
kanaatlara yogunlastik. Mukatil b. Siileyman’nin hayatina iliskin tekrardan ibaret zem-
medh ifade eden bilgilerin {izerinde fazla durmaksizin, giiniimiize ulasmis mevcut

eserlerinden hareketle onu tanimaya gayret ettik.



Mukatil b. Siileyman’in hayatin1 anlatirken tabakat kitaplarindan ve ona dair
hazirlanmis muhtelif tez ve calismalardan istifade ettik. Hayatina dair bilgilerin
kaynaklarda, hemen hemen aymi seylerden bahsetmis olmasi dolayisiyle, tekrar ve
teferruat kabilinden izahlara dalmadan, tez acisindan gerekli gordiigiimiiz kadariyla
yetindik. Kaynaklarda Mukatil b. Siileyman’in hakkinda sdylenen sozleri yorumlarimizi
katmadan oldugu gibi aktardik. Bu noktada gostermeye calistigimiz hassasiyet,
miifessiri tarafsiz bir bakisla ele alip varliklarin ve olaylarin yatay diizlemlerdeki 6znel
algilanmalarindan uzak durmaktir. Olusturulacak dikey perspektif sayesinde tezin
objektifligini korumaya g¢alisarak biitiinciil gézlemlere ulasip, neticeye ulagsmak istedik.
Uzun bir Omiir siiren miiellifin yasadigi cografyadan etkilenmis olma ihtimalinden

hareketle de bu bdlgenin dini, siyasi gelismeleri hakkinda bilgi verdik.

Muhkem - miitesdbih kavramlalarinin lugat ve 1stildh manalarim1 verdikten
sonra, tefsir tarihinde onemli yerlere sahip miifessirlerimizden bir kac¢inin tanimlariyla

konuyu anlagilir kilmaya ¢alistik.

Mukatil’in tarafini belirleme agisindan miitesabih kabdl edilen ayetlere getirdigi
yorumlarini ortaya koymadan Once Selef, sahabe ve tabiin, Halef (te’vilci yaklasim) ve
miisebbihi yaklasimlardan olusan tefsir Orneklerini vererek miifessirin hangi

kaynaklardan beslendigini tesbit etmeye calistik.

Selef alimleri denildiginde genel olarak sahabe ve tabiin kastedilmesine ragmen
biz, ayr1 bir baglikla Selefi, sahabe ve tabiinden ayirma ihtiyact duyduk. Bizi buna
sevkeden amil, Kur’an’in yorumu meselesinde Selef alimlerinin miitesabih ayetler
karsisinda takindiklar1 te’vilsiz kablllenme prensibinin aksine, sahabe ve tabiinden

gelen bazi rivayetlerde te’vilin/te’vilci yaklagimin kullanilmasidir.

Tezimizin ana ¢atis1 bu sekilde olustuktan sonra Mukatil’in eserlerinde, 6zellikle
tefsirinde - yaygin kanaatler dogrultusunda belirledigimiz - miitesabihat konusuna giren
ayetlerin nasil yorumlandigimi tesbite calistik. Miisebbihe iddialarina muhatap olan
miellifin, Allah’in fiillerini yorumlama/anlama gayretlerini kendi eserlerinden
yaptigimiz alintilarla degerlendirmeyi en isabetli yol olarak gordiik. Zira bu iddialar
ortaya atanlarin aksine “Ayinesi istir kisinin lafa bakilmaz” darb-1 meselince hareket

etmenin ilmi edebe daha layik bir tavir oldugu kanaatindeyiz. Bundan dolayr miiellifin



giiniimiize ulasmis olan {i¢ eserini tezimizin ana kaynagi kabil ediyoruz. Ozellikle
“Tefsir'u Mukatil b. Siileymdan” konumuz itibariyle her boliimde bagvuracagimiz temel
eser olacaktir. Kaynaklar bahsinde zikrettigimiz tabakat kitaplari, tefsir usilii ve tarihi,
kelam ilmi ve mezhepler tarihi, ozellikle Mukatil b. Siileyman’la ilgili yapilmis

caligsmalar ve ansiklopedi maddeleri diger kaynaklarimiz arasinda yer alacaktir.

Calismamizi hazirlarken karigikliga mahal vermemek i¢inTefsir'u Mukatil b.
Stileymdn’dan verdigimiz 6rneklerde ayetleri italik, miifessirin yorumlarini ise parantez

icine alarak nakletmeyi uygun gordiik.



BIiRINCI BOLUM
MUKATIL B. SULEYMAN’IN YASADIGI DONEM DIN{ SiYAST
GELISMELER VE HAYATI

1. MUKATIL B. SULEYMAN ve YASADIGI DONEM

Miislimanlar Kur’an inzal oldugu giinden bu giine kadar, onu anlama ve
yasama gayreti i¢ine girdiler. Hayatlarinin tamamini kapsayan ilahi emirler, inananlarin
biitiin ihtiyaclarina cevap mercii oldu. Asr-1 saadet bu siirecte en sansli zaman dilimi idi.
Zira Peygamber, inananlarla beraber, bir beser olarak yanlarindaydi. Sahabe, vahyin
sebeplerine, inzaline, Peygamber tarafindan yorum ve icraatine sahit oluyordu. Sahabe
devri, sonraki devirlerde inananlarin ihtilaflarina sebep olan muhkem, miitesabih,
miibhem, garib vb gibi kavramlara yabanciydi. Peygamber ashabin ihtilaflarin tebyin’
ve teblig? vazifesi geregi gideriyordu. Bedeni ibadetleri bizzat uygulamali olarak onlara
gosteriyordu. Ibn Mes’id (6. 32/652), Peygamber’in, Cebrail’in ona dgrettigi gibi, onun
da kendisine abdest almay1 6grettigini® haber verirken Taberi (6. 310/922)’nin tahric
ettigi bir haberde de Ibn Mes’id ve Ubeyy b. Ka’b (6. 19/640)’1n “Peygamber bize
Kur’an’1 ve onunla amel etmeyi birlikte 6gretiyordu™ seklindeki beyanlari, bu tutumu
destekleyen bazi Orneklerdir. Sahabe arasindaki, ilmi ve sosyal farkliliklar dahi
Kur’an’in anlagilmasinda probleme ve tefrikaya sebep olmuyordu. Ciinki,
Peygamber’in varligit bu durumu muhal kilmisti. Bir giin Peygamber Abdullah b.
Hiizafe komutasinda sefere bir miifreze gdndermisti. ibn Hiizafe seferde askerlere
kizarak biiyiik bir ates yaktirmis ve askerlerine atese girmelerini emretmisti. Sahabe ise,
cehenneme girmemek i¢in cihada ¢iktiklarini, komutanlarinin ise onlar1 diri diri atese
atmak istedigini soyleyerek Abdullah’in emrine karsi gelmislerdi. Ancak sahabe sefer
déniisiinde Nisa 59. ayetteki® “ulii’l emre itaat’ emrine karsi gelmis olma kaygisiyla
Rasulullah’a bu hadiseyi anlatmiglar, Peygamber de “Atese girseydiniz atesten
(cehennemden) ebediyyen ¢ikamazdiniz. Allahin emri yaninda kula itaat edilmez”

buyurarak bu karisiklig1 ortadan kadirmustir.” Kiblenin tahvili ger¢eklesmeden kisa bir

*Tbrahim, 14/4, Hacc, 22/49

*Maide, 5/99; A’raf, 7/67; Hid, 11/57; Nahl, 16/32

5 Imam Malik, Muvatta, “Kitabii’t Taharet”, 1.

6“Ey inananlar, Allah’a itaat edin. Peygamber’e ve sizden buyruk sahibi olanlara itaat edin...” Nisa, 4/59.
7 Nesai, Siinen, “Biat”, 34



siire once Berra b. Ma’rir ve arkadaslar1 Mekke disinda bir yerde namaz kilmak i¢in
kible hususunda ihtilaf etmisler, Berra arkadaslarinin israrlarina ragmen Ka’be’ye
saygisizlik etme edebiyle Mekke’ye yonelerek namazini ifa etmisti. Orada bulunan
sahabeler ise Mescid-i Aksa’ya doniip namazlarini kilmislardi. Bu olay Peygambere
anlatildiginda her iki gurubun da namazlarinin sahih oldugunu sdyleyen Rasulullah,
Berrd’ya biraz daha sabretseydi isabet edecegini bildirmisti. Clinkii kisa bir siire sonra
kiblenin Mekke’ye tahvilini emreden ayet nazil olmustu.® Benzer hadiselere asr-1

saadette sik¢a raslanmaktadir.

Peygamber’in vefatiyla birlikte, ilahi mesajin miifessiri yerini, ana metine
(Kur’an) hadis rivayetlerine ve sahabe kavillerine birakt1. Islam topraklarmin fetihlerle
genislemesi, Ehli Kitap inananlarinin Islam’a girmeleri, Yunan ve Hind felsefesine dair
kitaplarin Arap diline terciime edilmesiyle birlikte Islam, farkli renklerle tanist:. Her
unsur kendi rengiyle Islam’1 benimsedi. Biitiin bu gelismeler, Kur’an’m mushaflasma
ve cogaltilmasi faliyetlerinin yani sira, mezheplerin dogusuna zemin hazirladi. Hz
Osman ve Hz Hiiseyin’in sehid edilmesi, Emevilerle Abbasiler arasinda cereyan eden
saltanat miicadeleleri, siyasal eylemler olarak zuhiir etmesine karsin, dini problemleri de
beraberinde getirdi. Peygamber zamanindan itibaren Kur’an ilimleriyle mevalinin
mesgul olmast dolayisiyla, mevalinin Arap dilinin inceliklerine vukifiyetlerinin

yetersizligi, Kur’an’mn anlam ve yorumlarini farklilastirdi.”

Emevi donemi, edebiyat, tarih, felsefe, fikih, hadis ve tefsir ilimlerinin
temellerinin atildig1 bir donemdir. Tip ve kimya ilimleri de bu donemin mahsulleridir.
Gilinlimiiz egitim kurumlarmin benzerleri “Kiittab” isimli medreseler yine bu dénemde
gbze carpar. Mukatil’in hocasi Dahhdk b. Miizahim(6. 102, 105,106- 720, 723)’in
kiittab islettigi bilinmektedir.'® Bu dénemde baslayip Abbasiler’de gelisen terceme
faliyetleri ile Yunan, iran ve Suriye kiiltiirleri Islam’a yeni bakis acilar1 kazandirmis, bu

degisim Islam ulemasin1 mezhebi kutuplasmalara gotiirmiistiir.

¥ [bn. Esir, izzettin, Ustii’| Gabe fi Ma rifeti’s-Sahabe, Daru’l-halebi, Kahire, I-VII, c. I, s. 207
Fevzi Hamurcu, Mukatil b. Siileyman ve 1lk Fikhi T efsir, Fecr yay, Ankara, 2009, .37
1()Hamulrcu, a.g.e. s.83



Emevi yoOnetiminin saltanatlagsmasi, Emevi-Hasimi slirtiigmesi ve ilmi
mesguliyeti elinde tutan mevalinin/Arap olmayan halkin diglanarak cizye vermeye

zorlanmasi vb gibi sebepler bu donemin sosyal gerginligini artirmistir.

Mezhepler, bolgelerin sosyal ve siyasal temaytilleri dogrultusunda gelisirken,
Horasan’da gergek anlamda tutunan en gii¢lii mezhep Miircie'' olmustur. Ameli, imanin
cliz’li olarak tanimlamayan Miircie, 6zellikle h. II. yy’lin baslarinda Horasan’da Emevi
yonetimine kars1 ortaya c¢ikan isyanlarin, fikri cephesini belirlemistir. Emeviler
doneminde miirciiler bir yandan diger akimlarla fikri miinakasalara girerken, diger

yandan da mevalinin'? haklarinin savunucusu, isyanlarin tabanim olusturmustur.

Mukatil b. Siileyman’in hayatinin ilk dénemlerini gecirdigi Horasan bdolgesi,
Ehl-i Beyt’e muhabbet besleyen guruplari da barindirmistir. Yahya b. Zeyd, Yemen’den
kacip Belh’de gizlenmisve Horasan’da bulundugu sirada nesebine hiirmeten ve bdlgenin

hassas durumu dikkate alinarak ona dokunulmamuistir. "

Irak, hilafetin merkezi olmasi hasebiyle, Horasan’dan farkli yerlesik bir diizene
sahip, Islamlasmanin 6nemlidlgiide tamamlandig1 ve daha ¢ok Islami firkalarin kendi
aralarinda fikri tartismalara girdigi bir yerdi.'"* Mukatil, Abbasiler doneminde Basra’ya
gitmis ve yoOnetimle arasini iyi tutmustur. Abbasi halifesi Mansur’a yakinligi ile de

bilinmektedir.

Mukatil b. Stileyman’in dogdugu Belh ve yetistigi Merv sehirleri Horasan’in
dini, siyasi ve kiiltiirel agidan 6nemli merkezleriydi. Araplarin fethine kadar Belh, farkli
din ve kiiltiirlere ev sahipligi yapti. Zerdiistlik, Budizm, Manilik, Nesturi Hristiyanlig1
gibi dinler bir arada yasayarak bu bolgeyi farkli kiliyordu. Miifessir, bu kiiltiir ¢esnisi
icinde biiyiidii ve yukarida ifade ettigimiz gibi cesitli fikirlerin bir arada yasadigi,

Yunan felsefesinden Hiristiyan mezheplerine, Sia’dan Hariciler ve Mutezile mezhebine

i SénmezKutlu, “Miircie mezhebi: dogusu, fikirleri, edebiyati ve islam diisiincesine katkilar1” Gazi
Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002/1, ss. 168-210.

12 Mukatil b. Stileyman, Ezd’lilerin mevlasidir, bkz. Mukatil b. Siileyman b. Besir el Ezdi bi’l Vela el
Horasani el Belhi (150/767), Tefsir 'u Mukdtil b. Siileymdn, 1-111, tahkik: Ahmed Ferid, Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut,1424/2003, Abdullah Mahmiid Sehhate, Mukaddime, Mukatil b. Siileyman’in hayati
bahsi, c. 1,s. 5.

3 Omer Tiirker, Mukatil b. Stileyman'in Kur'an't Te 'vil Yontemi, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya, 1999, s. 11.

14 Tiirker, a.g.t, s. 15



kadar mubhtelif inan¢ kitlelerini barindiran Irak havalesinde, hayatini devam ettirdi.

Basra’da vefat etti.

2. MUKATIL B. SULEYMANIN HAYATI, iLMi KiSiLiGi ve
ESERLERI

2.1. Hayat1 ve Ilmi Kisiligi

Tabakat kitaplari Mukatil b. Siileyman b. Besir el Belhi” el Ezdi'’el
Horasani’nin'’ dogum tarihini tam olarak vermezler. Kaydettikleri rivayetlerden
anlasildig1 kadariyla onun, hicri 60-70 yillar1 arasinda dogdugunu kabiil edenler oldugu
gibi, yasam Oykiisiinden hareketle hicri 80 civarinda dogdugu kanaati agir
basmaktadir.'® Mukatil b. Siileyman Belh sehrinde diinyaya gelmistir. Belh’te dogup
bliyliyen Mukatil b.Siileyman, énce Merv'e, daha sonra Bagdat’a oradan da Basra'ya
gecmistir. Kaynaklarda Ezd kabilesine mensup Beni Esed'in mevlasi oldugu ve Merv'de
Ummii Ebi Isme Nuh b. Ebi Meryem ile evlendigi nakledilmektedir.'” Tefsir ve hadis
ilmiyle mesgul olan miifessirin Mekke ziyaretinden bahsedilirken tekrar Basra'ya

déndiigii ve orada h. 150 yilinda vefat ettigi kaydedilir.*

Mukatil’in yiiz yasinin tizerinde vefat ettigi ittifakla sabittir. Tefsir 'u Mukatil b.
Stileyman’1 elli yilda tamamladigi ve Dahhak bin Miizahim’e (6. 102, 105,106- 720,
723) arzettigi, dolayistyla Dahhak’la muasir oldugu kabdl edilir.®' Hatta Tehzibii’l
Kemdal’de Mukatil’in biyografisi anlatilirken Dahhak’in Mukatil’in tefsirini “Her

IbnHacer, el-Askalani, Sahabiiddin Ahmet b. Ali, Tehzibu 't Tehzib, Darii’l thyai’t-Tiirasi’l Arabi,
Beyrut,s. 523; Zirikli, Hayrettin, e/’Alam Kamus 'u Terdcim-i li Eshari’r Rical ve’n Nisa, Daru’l-Ilm 1i’
Meyalin, Beyrut, c. 7, s. 281; Mizzi, Ebu’l Haccac Cemaleddin Yusuf b. Abdurrahman b. Yusuf,
Tehzibii’l-Kemalfi Esmdi’r-Ricadl, tah, Bessar Avvad, Ma’ruf, Miiessesetli’r Risale, Beyrut, c. 28, s. 434.
16Zehebi, Muhammed Hiiseyn, et Tefsir ve’l- Miifessiriin, Beyrut, Daru’l Kalem, c. 1, s. 84; Mizzi, a.g.e,
c.28,s.43

"Mizz, a.g.e, c. 28, s. 43

"Mehmet AkifKog, Tefsirde Bir Kaynak Incelemesies-Salebi (427/1036) Tefsirinde Mukatil b. Siileyman
(150/767) Rivayetleri, Kitabiyat yay, 1. Baski, s. 35; Omer Tiirker, “Mukatil bin Siileyman "DIA4, c. 31, s.
134; Mukatil bin Siileyman, Ebx’l Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el Ezdi bi’l Vela el Horasani el Belhi
(150/767), Kur’an Terimleri SozIiigii (el Esbah ve 'n-Nezdir fi’l Kur’an’il Kerim), ¢cev. Besir Eryarsoy,
[saret yay, Istanbul 2006,Dr. Abdullah Mahmiid Sehhate, Mukatil b. Siileyman’in hayat: bahsi,s.62.

' ibn Hacer, a.g.e, 5.524.

2 ibn Nedim, Ebu’l Ferec Muhammed b. Ishak, el- Fihrist, Daru’l Marife Beyrut, s. 222; Kazim Dénmez,
Multil b. Siileyma ' Fikhi Goriisleri, (Kitab 'u Tefsir-i Hamse Mie Aye Min-el'Kur’an Baglaminda),
Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009.s.13; Zirikli, a.g.e, c. 7, s.
281.

?'Hamurcu, a. g.e,5.26, ibn Hacer, a.g.e, s. 524, Bu kaynak, Mukatil b.Siileyman’in Dahhak’1n 6liimiinden
dort y1l sonra dogdugu rivayetini kaydeder. Bu rivayeti, arastirmamiz boyunca sadece bu kaynakta
gormekteyiz.



kelimeyi tefsir etmis” diyerek elestirdigi de yeralir.”> Bu bilgileri dogru kabil ettigimiz
takdirde Mukatil’in dogum tarihinin h.80 yilindan c¢ok once takriben h.50 yillar
civarinda olmas1 muhtemeldir. Nitekim Ibrahim Celik, Mukatil'in tefsir eserinin Bursa
niishasinda bu durumu tespit etmektedir.”> Bu bilgi Mukatil'e yoneltilen, rivayetlerde
isnad1 sik¢a kullanmamas1 elestirisi agisindan da ¢ok Onemlidir. Zira bu bilgi bize
Mukatil’in eserlerini isnadin heniiz sistematik olarak kullanilmadigi bir cagda tahsil
ettigini gostermektedir.”*Bizim kanaatimizda bu diisiincenin dogrulugu yéniindedir.
Tefsir'u Mukdtil b. Siileyman’1 elli yilda tamamlayan Mukatil, hicri yiizlerin ilk
yillarinda 6lmiis olan Dahhak’a tefsirini arzetmis olmasi, tefsirinin en uzak ihtimalle
hicri 100 yillar1 civarinda bitmis olmasim gerekli kilar.’Bu durumda hicri 80°de
dogdugunu kabil etmek de imkansizdir. Miifessirin yiiz yasinin tizerinde 61diigi bilgisi

de bu tesbitleri dogrular niteliktedir.*®

Mukatil b. Siileyman’in muhaddis ve miifessir®’ kisiligi yasadigi bolge ve
donem itibariyle ¢ok fazla elestiri konusu olmustur. Yukarida belirtildigi gibi
rivayetlerinde senedi kullanmamasi, hadis ulemasi tarafindan “metrik”, “mecrthu’l-

kavl” kabiil edilmesine sebep olmustur.”®

Horasan ve Irak, miifessirin hayatin1 gegirdigi iki 6nemli bolge, 1lm1 tekamiiliin
sancili olusumu ve siyasi entrikalarin bas gosterdigi cografyadir. Miifessirimiz ilmi,
siyasi ve sosyal hareketliligin yasandigi bu bolgeye kayitsiz kalmamistir. ilmi
calismalarini siyasal hareketlilik icinde siirdiirmiistiir. Horasan’1 elinde tutan Emevi

idarecileriyle arasini iyi tutmus, Emevi’lere karsi miicadele eden Haris b. Siireyc’le

2Mukatil b. Siilleyman, Tefsir’i Kebir,(Tefsir'u Mukdtil b. Siileyman),¢ev. Besir Eryarsoy, Dr. Abdullah
Mahmid Sehhate, Mukatil b. Siileyman’in hayati bahsi, s. 24; Nitekim Medine’de iken kendisine gelip
“Senin Dahhak’la goriigmedigini soyliiyorlar” seklinde soru yoneltenlere “Siibhanallah, ben babamla
birlikte ona gidiyordum. Onunla benim iizerime tek bir kapi kapaniyordu” seklinde cevap vererek
Dahhak’tan uzun siire okudugunu ifade etmistir.

Z{brahim Celik, Mukatil b. Siileyman ve Tefsirdeki Metodu, Bursa 2000, s. 31-32.

24 Rasit Kiigiik,“Isnad ”, DIA4, c. 23, s. 154.

»Dahhak’m Mukatil’in tefsirine “Her ayeti tefsir etmis” geklindeki elestirisi tefsirin tamaminin veya
biiyiik cogunlugunun tamamlanmis olma ihtimalini zihinlerde uyandirmaktadir. Ayrica Dahhak’in
elestirisi, dirdyet geleneginin heniiz yayginlasmadigini, rey ile tefsirin mesri goriilmedigini, dolayisiyla
bu eserin gecis donemi bir ¢caligma oldugunu gosterir.

2 Celik, a.g.e, s. 31-32.

Tibn Hacer, a.g.e, s.524; Zirikli, a.g.e, c. 7, s. 281.

%8 Tiirker, a.g.md. c. 31, s. 134



yapilan baris gériismelerinde elcilik yapmustir.”” Cehmiyye’nin kurucusu kabil edilen

Cehm b. Safvan (6. 128/746)da30 Emevi karsitlariin elgisi olmustur.*!

Horasan’da Emevi yanlisi olarak hayatin1 ikaime eden Mukatil, iktidarin nufiizu
zayiflayinca Irak bolgesine gecmistir. Mukatil, Irak’ta bulundugu dénemde Beyrut ve
Mekke’ye de gitmistir. Miifessir, Irak bolgesinin farkli dini yaklasimlari1 barindiran bir
cografya olmasindan dolay1, bu bolgede rahatlikla tutunabilmistir.

ibn Nedim, Mukatil b. Siileyman’in muhaddis ve kurra**oldugunu bildirirken,
giiniimiize ulasan ilk tam tefsirin sahibi olmasi, miifessir kimligini ortaya koyar. Suy(ti
(60.911/1505), Mukatil’in tefsirinin oldugunu ancak zayif kabil edildigini acikladiktan
sonra, tabiinin  biyiiklerine  yetistigini  kaydeder.” Tefsir'u  Mukatil  b.

Stileyman 'misnadinda ki tabiin miifessirler bu kanaat1 dogrular.

Mukatil’in, isimlerinden hareketle, ulimu’l-Kur’an’a dair eserler kaleme aldigini
gormekteyiz. Mukatil b. Siileyman’in viicih ve nezdir konusuyla ilgili eseri el-Esbdh
ve 'n-Nezdir, glinimiize ulagan en eski kaynaktir. Bu konuda Mukatil’den Once bazi
eserlerin yazildig: bildirilse de, bunlara ulasma imkanimiz heniiz bulunmamaktadir.®*
Ozellikle Kaderiyye’ye reddiye ve miitesabihata dair eserlerin mevcudiyeti, Kur’ani
algilama/yorumlamalarin faklilagma siirecini belgeler niteliktedir. Ancak oniki eserden
yalniz ii¢ tanesine ulagmis olmamiz, Mukatil’e isnad edilen tesbih iddialarinin isbat
veya reddi icin yeterli olmadigi, diger eserlerinin de tahkik edilmesi gerekliligini
diisiinenlerin kanaati® dogru kabil edilse dahi, kitaplarina kaynaklik eden Kur’an
tefsirinin elimizde olmasi bize, miiellifin miitesabih ayetlere yaklagimlarindan hareketle

bazi ipuclar1 verecegi diisiincesindeyiz.

29Hamurcu, a.g.e, s. 27; Kog, a.g.e, s.36.

30Cehmiyye’nin kurucusu kabul edilir. Bkz. Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim, Milel ve
Nihal, Dinler, Mezhebler ve Felsefi Sistemler Tarihi, cev. Mustafa Oz, Litera yay, Istanbul, 2008, s. 85.
*Her ikisinin de Miircii oldugu belirtilen Mukatil b. Siileyman ve Cehm b. Safvan, ayni fikri biitiinliige
sahip olmadiklart gibi ayni siyasi tavri da benimsememislerdir. S6z gelimi sifatlar meselesinde ikisinin
tavri da farklidir. Kaynaklar Cehm’in muattila, Mukatil’in ise miigebbihe’den oldugunu soyler. Tiirker,
a.g.md, s.15

32 fon Nedim, a.g.e, s. 222

33Celaleddin Abdurrahman Suyuti, el-ftkan fi Uliimi’l-Kur’dn, Daru’l Marife, I-11, Beyrut, c. 2, $.241;
Zehebi, a.g.e,c. 1,s. 84

* Mesut Okumus, “Kur’an Yorumunda Cokanlamli Lafizlara Yaklasimlar”, Gazi Universitesi Corum
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003/1, s. 4

35 {smail Cerrahoglu, “Tefsirde Mukatil b. Siileyman ve Eserleri”, AUIFD, c. XX1, s. 35.
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2. 2. Hocalari, Talebeleri ve Eserleri

Hicri birinci ylizyilin son, ikinci yiizyilin ilk diliminde yasamis olan Mukatil b.
Siileyman yasadigr asirda ilmi sahsiyetiyle temayiiz eden 6nemli bir isimdir. Her ne
kadar saibeli bir 6mre sahip olsa da yazdigi eserler Kur’an ilimleri agisindan biiyiik
oneme haizdir. [lmi ¢evrelerde Mukatil b. Siileyman’n tefsirciligi 6n plana ¢ikmaktadir.
Said b. Ciibeyr (6.95/713), Ibn Ciireyc (8. 150/767), Hasan Basri (6.110/728), Amr b.
Ubeyde (6. 1457761)gibi alimler Kur’an tefsiriyle mesgul olmuslar ise de bunlara ait
eserler Mukatil’in tefsiri karsisinda, belirli ayetlerin tefsirlerini yapmis olmalarindan
dolay1 kismi kalmaktadir ve bircogu da giiniimiize ulasmanustir.*® Tefsir'u Mukdtil b.
Siileyman giiniimiize ulasan ilk tam tefsirdir. Imam Matiiridi (6.333/944) kadar
sistematik olmasa dahi Mukatil, Tefsir'u Mukdtil b. Siileyman’dadirayet ve rivayet
yontemini birlikte kullanmigtir. Tefsir geleneginde ilk akli yontemi kullanan
kisidir.*’ Tebei tabiin tabakasindan kabil edilen miifessir, tabiinin biiyiiklerinin ders
halkalarinda bulunmustur. M. Fevzi Hamurcu, Mukatil b. Siileyman’in kendilerinden
rivayette bulundugu belirtilen ulemanin isimlerini Tefsir'u Mukdtil b. Siileyman’da

gectigi sekliyle vermektedir;

1) Ebli Muhammed Ata b. Ebi Rebah Eslem el-Kuresi el-Mekki (6. 114/732)

2) Ebu’l-Kéasim (EbG Muhammed) ed-Dahhak b. Miizahim el-Hilali el-Horasani
el-Belhi (6. 105/723)

3) Nafi Ebdi Abdillah el-Medeni Mevla Abdillah b. Omer (6. 117/735)

4) Ebu’z-Zibeyr Muhammed b. Miislim el-Kuresi el-Mekki el-Esedi (0.
128/745)

5) ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742)*

6) Muhammed b. Sirin el-Ensari (6. 110/728)

7) Ebl Bekir Abdullah b. Ubeydillah b. Ebi Miileyke Ziiheyr et-Teymi el-Mekki
(6. 117/735)

8) Sehr b. Havseb

9) Ebti Abdillah Ikrime b. Abdillah el-Berberi el-Meden1 el-Hasimi (6. 105/723)

*ismail Cerrahoglu, “Kur’an Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller”, AUIFY, Ankara, 1968,
s.131

¥Tiirker, a. g. md, c. 31, s. 134

3% {bn Sirin ve Sihab ez Ziihri, isnadin baslangici olarak kabul edilen isimlerdendir; Kii¢iik, a.g.md, c. 23,
s. 154
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10) Ebu’l-Hasan Atiyye b. Sa’d b. Ciinade el-Avfi el-Cedeli el-Kaysi el-Kfi
(6.111/729-30)

11) Eba Ishik Amr b. Abdillah es-Sebii es-Sa’bi el-Hemedani el-Kafi (6.
129/749)

12) Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn b. Ali
b. Siileyman yasadigi asirda ilmi sahsiyetiyle temayiiz eden 6nemli bir isimdir. Yazdigi

13) Ebu’l-Hattab Katade b. Diame b. Katade es-Sedsi el-Basri (6. 117/735)

14) Siilleyman b. Mihran el-A’mes el-Kahili (6. 148/765)

15) Ebii ismail Hammad el-Hakem b. Ebi Siileyman Miislim b. Yezid el-Isfahani
el-Kufi (6. 120/738)

16) Ismail b. Ebi Halid

17) Abdullah b. Tavis el-Yemani

18) Ebli Umeyye Abdulkerim b. Abdilmuharik,

19) Abdulkuddiis Sahib el-Hasan 20) Ebt Ravk (6. 140/757)

21) ibn Ebi Niiceym

22) Leys b. Salim

23) Ebl Bekir Eyylb b. Ebi Temime Keysan es-Sehtiyani (6. 131/749)

24) Omer b. Dinar

25) Davuad b. Ebi Hind

26) El-Kasim b. Muhammed

27) Ebd ibrahim (Ebdi Abdillah) Amr b. Suayb b. Muhammed b. Abdillah b.
Amr b. el-As el-Kuresi es-Sehmi el-Medeni (6. 118/736)

28) El-Hakem b. Ubeyde

29) Hisam b. Hassan

30) Siifyan es-Sevri (6. 161/777)%

Hamurcu’nun tesbit ettigi ancak, kaynaklarda isimleri bulunmayan hocalar1 da

sunlardir;

1) Ebi’l-Haccac Miicahid b. Cebr el-Mekki el-Kuresi (6. 104/722)
2) Ebl Sa’d el-Medeni Said b. Ebi Said Kisan el-Makberi, (6. 120/738)
3) Ebli Muhammed Sabit b. Eslem el-Bunani el-Basri (6. 123-29/741-49)

39 Hamurcu, a. g. e, s. 109-112.
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4) Ebti Usame Zeyd b. Eslem el-Kuresi el-Adevi el-Medeni (6. 136/753)
5) Ebi Sa’d Surahbil b. Sa’d el-Medeni (6. 123/741)
6) Ebl Sehl Abdullah b. Biireyde el-Husayb el-Eslemi el-Mervezi (6. 105/723)
7) EbG Muaz Abdullah b. Ebi b. Enes b. Malik el-Ensari el-Basri
Mukatil b. Siileyman’dan rivayette bulunan talebelerinin isimleri sunlardir;
1) Ebli Bekir Abdurrazzak b. Hemmam b. Nafi es-San’ani (6. 211/826)
2) Haramiy b. Imara b. Ebi Hafsa el-Basri (6. 201/817)
3) Ebu’l Hasan Ali b. el-Ca’d Ubeyd el-Cevheri el-Bagdadi (6. 230/845)
4) isa b. Ebi Fatima
5) Ebtit Amr Iebabe b. Sevvar el-Fezzari el-Medaini (6. 204/819)
6) Hamza b. Ziyad et-Tasi
7) Hammad b. Muhammed el-Fezzari
8) Ebu’l-Ciineyd ed-Darir
9) Bakiyye b. el-Velid b. Said b. Ka’b b. Hariz el-Hims1 (6. 197/813)
10) Sa’d b. es-Salt
11) Velid b. Miizved
12) Ebd Atiyye Ismail b. Ayyas b. Selim el-Ansi el-Himsi (6. 181/797)
13) Yahya b. Sibl el-Belhi
14) Ebli Sehl Abdussamed b. Abdilvaris b. Said et-Temimi el-Anberi (0.
207/822)
15) EbG Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Ziyad el-Muharibi ey-Kufi
(6. 195/811)
16) Hammad b. Kiraat
17) Ebli Nusayr Mans(r b. Abdilhamid el-Baverdi
18) Ebi Muhammed Siifyan b. Uyeyne b. Ebi Imran el-Kafi (6. 198/814)
19) Ebi Hayve Siireyh b. Yezid el-Hadrami el-Himsi el-Makarri (6. 203/819)
20) EbG Abdirrahman Abdullah b. el-Miibarek b. Vadih el-Hanzali et-Temimi il-
Mervezi (6. 181/797)
21) Ebu Siilleyman Abdurrahman b. Siileyman el-Ansi es-Sam1 ed-Darani
22) Ebli Amr -Ebli Muhammed- Isa b. Y@nus b. Ebi Ishdk es-Sebii el-Kifi
(6.187/803)
23) Ebu’l-Haris Nasr b. Hammad b. Aclan el-Beceli el-Basri
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24) Ebu’l-Abbas el-Velid b. Mezid el-Uzri el-Beyruti (6. 203/819)

24) El-Velid b. Miislim el-Kuresi (6. 194/810)

25) Ebl Halid Yasuf b. Halid b. Umeyr es-Semti el-Basr1 (6. 189/805)

26) Ebl Yahya Abdulhamid b. Abdirrahman el-Kaf1 (6. 202/81 8)40

Ibn Nedim, Mukatil’e atfedilen oniki eserin isimlerini kitabinda zikreder. Ibn

Nedim’in kitabina aldig1 bu eserler sunlardir;
1-Tefsirii’lI-Kur’dn
2-Tefsiru Hamsi Mie Aye mine’l-Kur’dan
3-Kitabu’l-Vuciih ve 'n-Nazdir
4-Kitabu’l-Kiraat
5-Kitabu Miitesabihi’l-Kur’an
6-Kitabu Nevadiri t-tefsir
7-en-Ndsih ve’l-Mensiih
8-Kitabu’l-Cevabat fi’l-Kur’an
9-Kitabu'r-Red ‘ale’l-Kaderiyye
10-Kitabu’l-Aksam ve’l-Lugat
11-Kitabu 't-Takdim ve’t-Te hir
12-Kitdbu’I-Aydt ve l-Miitesabihat"'

Yukarida belirttigimiz gibi, bu eserlerden ancak ii¢ tanesini inceleme imkanina
sahibiz. Kitab'u Tefsir’i Hamse Mie Aye Min’el-Kur’dn, Mukatil’in ahkam tefsiridir.
Abdullah b. Sabit bu eseri babasindan nakletmektedir. Onun babas: ise tefsiri hicri 190
yilinda vefat eden Eba Salih el-Hiizeyl b. Habib’den isittigini sOylemektedir. Bu isnad

Mukatil’in Tefsir'u Mukdtil b. Siileyman’1 ile de uyum i¢indedir. Tefsirin isnadi ilk ravi

40 Hamurcuy, a.g.e, s.113, 115
ibn Nedim, a.g.e,s. 222
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olan Kadi Ebi Bekir Muhammed b. Akil b. Zeyd es-Sehrizlri ve “o da onikisi tabiinden
olan otuz kisiden” kismu hari¢ Kitdb'u Tefsir’i Hamse Mie Aye Min el-Kur’dn adl
eserin senedi ile aymidir. Dolayisi ile ilk “dedi ki” ifadesinin sahibi tefsirinde gecen
senede gore Kadi Ebli Bekir Muhammed b. Akil b. Zeyd es-Sehriziri’dir. Her iki eser
de Mukatil b. Siileyman’in 6grencisi Huzeyl b. Habib Ebt Salih ez-Zeydani tarfindan

rivayet edilmistir.**

Miifessirin, bu eserlerinden Tefsir'u Mukatil b. Siileyman’1, diger iki eserinden
once yazdig1 kanaatindeyiz. Bizi bu diisiinceye sevkeden, Tefsir'u Hamsi Mie Aye nin,
Tefsir'u Mukatil b. Siileyman’in 6zeti mahiyetinde olmasidir. Yakup Mahmutoglu ve
Cerrrahoglu hocanim belittikleri iizere, Tefsir'u Hamsi Mie Aye’nin ahkam tefsiri olmasina
ragmen kelime ve istilah mandlarma deginilmemis, ayetlerin fikha dair agiklamalari
yapilmamistir. Ciinkii miifessir tefsirinde, kelime izahlarina, nuzil sebeplerine ve ayetlerin
ahkdma igaret eden izahlarina fazlaca yer vermistir. Bundan dolayr ayni hususlarin
tekrarin gerekli gérmemistir.** Kazim Dénmez “Mukdtil b. Siileyman’in Fikhi Goriisleri”
isimli tez calismasinda Tefsir'u Hamsi Mie Aye isimli kitabm muhtevasinda verilen
bilgiler 1s18inda, Huzeyl b.Habib’in hocasindan fikih tahsil ederken, once tefsir
kitabindan yapilan takrirlerin ardindan gelen rivayetler ve sozlii agiklamalar seklinde
aldig1 derslerin imlas1 sonucunda, bu eserin ortaya ¢ikmis oldugunun tespit edildigini
bildirir.”* DolayistylaTefsir'u Mukdtil b. Siileyman ve Tefsir'u Hamsi Mie Aye Mukatil’in
tefsir faaliyetini tamamlayan bir ilmi siirectir. Isaiah Goldfeld, T7efsir'u Hamsi Mie
Aye’nin dip notlarinda bildirilen Topkap ITI. Ahmed Kiitiiphane’sinde bulunan 74 no’da
kayith 1. ve 2. ciltleriyle yapilacak mukayesenin bunu ortaya ¢ikaracagim sdyler.* Bizi bu
kanaata sevkeden diger bir husus ise, Tefsir 'u Mukdtil b. Siileyman’1n sithhatini golgeleyen
rivayetlerindeki isnad eksikligine ragmen, Tefsir'u Hamsi Mie Aye’de isnadin kullamlmis
olmasidir. Her ne kadar bu senetler hadis alimlerinin cerh-ta’dil kriterlerine takilsa

da*®isnadin hicri yiizlerin baslarinda sistemlestigini varsayarsak®’ Tefsir'u Hamsi Mie

“Mukatil, Tefsir'u Mukdtil b. Siileyman, Mukaddimebahsi, c. 1, s. 21.

43YakupMahmutoglu, “Mukatil bin Siileyman’in ‘Tefsiru Hamsi Mieti Ayetin Mine’l Kur’an’il Kerim’
(Besyiiz Ayetin Tefsiri )’ Adli Kitabmin kisaca Tanitimi ve Ahkam Ayetleri Agisindan Degerlendirilmesi”,
Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, say.13, 2009, s. 471,475.

4 Donmez, a.g.t, s. 25.

* Mukatil b. Siileyman, Eb’l Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el Ezdi bi’l Vela el Horasani el Belhi
(150/767), Ahkdam Ayetleri Tefsiri, (Tefsi'u Hamse Mieti Ayetin Mine’l Kur’dn), ¢ev. Besir Eryarsoy,
Isaret yay, Istanbul, 2005,0nséz, Isaiah Goldfeld, s.26.

*Cerrahoglu, Tefsirde Mulkdtil b. Siileyman ve Eserleri, s.35
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Aye’nin bu zaman diliminden sonra yazilmis olma ihtimali agir basar. Tefsir'u Mulkitil b.
Stileyman 1se daha onceye ait bir eserdir. Mukatil’in tefsirini hocas1 Dahhak’a arzettigini
ve Dahhak’m takriben hicri 102-107 yillar1 arasinda oOldiigiinii bildigimize gore
kanaatimiz, Tefsir'u Mukdtil b. Siileyman’m hicri yiizlerin ikinci diliminde yazilmig
olmasidir. el Esbah ve 'n-Nezair fi’l Kur’an’il Kerim adli eserin de, Tefsir'u Mukatil b.
Siileyman’da sonra yazilmis olma ihtimali yiiksektir. Tefsir’'u Hamsi Mie Aye veel Esbah
ve'n-Nezair fi’l Kur’an’il Kerim’in yazim yillar1 ve Oncelik siralar1 hakkinda yeterli
bilgiye sahip degiliz. Bu bilgiye ulasmak ancak Mukatil’in tam olarak ne zaman ve
nerede yasadigi bilgisine sahip olmamizla miimkiin olacaktir ki, simdiye kadar yapilan

calismalar bunu miimkiin kilmamaktadir.

1. MUKATIL B. SULEYMAN’DAN “TEFSIR’U MUKATIL B.
SULEYMAN” BAGLAMINDA YORUM CESITLEMELERI

Tezimizin ana konusu olan miitesabih ayetleri miifessirin elimizdeki {i¢ eserinden

ozellikle Tefsir'u Mukdtil b. Siileyman baglaminda incelemeye gegmeden Once eserde

gerek calismamiz kapsaminda gerekse genel mevzllar dahilinde bize ilging gelen bazi

konulara deginmeyi uygun bulduk.

Mukatil b. Siileyman tefsirini yazarken nuzll sebeblerine ayr1 bir 6nem
atfetmektedir. Bundan dolay1 daima ayetlerle inzalin gergeklestigi yer, olay ve kisileri
birbiriyle baglantili bir sekilde tefsir etmistir. Adeta her ayet, asrin yasanmishklarin

anlatmaktadir.*®

Mukétil’e gére Kur’an’t Kerim’in Arap dili ile inzali*’ yalniz Arap toplumunun
onu rahatlikla anlamalar1 hikmetine baglanmamalidir. Ciinkii miisrikler Peygamber’in
Kur’an’t EbG Kuheyfe isminde bir kisiden 6grendigini iddia etmektedirler. Oysa Ebi
Kuheyfe Arap degildir. Peygamberin Arapga olan bir kitab1 ondan 6grenmesi muhaldir. Bu
sebeple Kur’an, benzer ayetlerle miisriklerin yalanlamalarmi ¢iiriiterek, hak oldugunu

beyan etmektedir. >

*7 fsnad sisteminin tarihsel siireci i¢in bkz. Osman Giiler, “Haberin Kaynagina Ulasmada isnadin Rolii”,
Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, say. 11, 1999.

* Muhkem-miitesabih ayrmmunin yapildigi A-li imran suresi 3/7. ayet bunun en giizel 6rnegidir.

“Fussilet, 41/3

**Mukatil, Tefsir'u Mulkatil b. Siileyman, Suara, 26/195.c. 2, s. 464; Fussilet, 41/44.c. 3,s. 169
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Kur’an’1 Kerim’de gecen a ’sd kelimesinin Allah’a nisbet edilmesi durumlarinda
“vuciibiyet, zorunluluk™ ifade ettigini belirten Mukatil, Allah’in kullarmma vaadettigi
miikafat ve azabi kendisine vécip kildigini kaydeder.”' Yine Kur’an’da ki her “fe-levid”
ibaresi, “fe-helld” anlamindadir. Ancak Ylnus 98. ve Had 116. ayetleri bu kuralin
disinda  brakilmistir.”® Bu  ayetlerde “fe-levid”, “meli, mali degil miydi?”
anlamindadir.”® Miifessir, “Kur’an’daki ‘md fi’s semdvat’ tabiriyle, melekler ve onlarin
gayr1 semada ve yerde bulunan her sey - yer, daglar ve agaclar - kasdedilir; ‘men fi’s
semdvat’ denildiginde ise, semalarda bulunan her ruh sahibi melek, Ademogullari,

9954

kuslar vahsi/ yabani hayvanlar, sudaki baliklar ve ruh sahibi canli kasdedilir.””"seklinde

acgiklamalarda bulunmaktadir.

Mukatil b. Siilleyman’in eserlerini 6zellikle Tefsir'u Mukatil b. Siileyman’t
inceledigimiz vakit miifessirin Kur’an’m inzali, Peygamberler, Hz Adem’in yaratilis1 ve
ruhlarin halkedilisleri, Ademoglunun faziletinin yaminda, varligi ve kimligine dair
spekiilasyonlar bulunan bazi zevata ait bilgiler ve konularla ilgili ayetlere, genel

kanaatlarin disinda yorumlar getirdigini gérmekteyiz.

Miifessir, Allah’in ruhlar1 yarattiktan sonra, onlardan aldig1 misaktan bahseder.
Bu misak iki ahitten olusur ki ruhlar, ilkin Allah’a iman etmeye dair s6z vermisler, daha
sonra kulluk vazifesini yerine getirmeye, amel etmeye soz vermislerdir. Boylece ruhlar

iman-amel biitiiliigiinii kabil ederek ahdetmislerdir.™

Hz Adem’den ilk yaratilan “acbu’z-zeneb”dir.’® Topragin tek ciiriitemeyecegi
madde burasidir ve insanlar bu noktadan tekrar dirileceklerdir.’’ Peygamberlerin
0ldiiglinde bedenlerinin ¢iirlimeyecegi genel kanaatinin aksine miifessir, topragin
kemikler hari¢ peygamberlerin etlerini yiyip bitirecegini belirtir.”*Genel olarak
Ademoglunu ifade eden Hz Adem, meleklerden iistiin kilinmustir. Hz Adem’i meleklerden

tstiin kilan meziyeti ise Allah’in isimleri O’na Ogretmesidir. Bu isimleri melekler

St Mukatil, Tefsir'u Mukatil b. Siileymdn, Nisa, 4/99, c. 1, s. 252; Tevbe, 9/102, c. 2, s. 69; Kasas, 28/67,c.
2,s.503

32 “Bir kasaba halki inanmali degil miydi ki imanlar1 kendilerine fayda versin...” Yanus, 10/98; “Sizden
onceki nesillerin ileri gelenleri yeryiliziinde bozgunculuga engel olmali degil miydiler?...” Had, 11/116

>3 Mukatil,a.g.e, Yinus, 10/97,c.1, s. 104

> Mukatil, Tefsir’i Kebir, (Tefsir'u Mukatil b. Siileyman), gev. Besir Eryarsoy, c. 2, s. 397

> Mukatil, Tefsir'u Mukatil b. Siileymdn, Maide, 5/7, c.1, s. 283; A’raf, 7/172, c. 1, s. 423

%6 Yusuf Sevki Yavuz, “Acbu-z zeneb”, DIA, Istanbul, c. 1, s. 319

37 Miislim, Sahih, “Fiten”, 142.

% Mukatil, Tefsir 'u Mukdtil b. Siileyman, Kaf, 50/4,c. 3, s. 267; Hicr, 15/33, c. 2, s. 203
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bilmemekte ve Allah’a acziyetlerini bildirmektedirler. Bu hadiseyi haber veren ayetin
tefsirinde, Hz Adem’e Ogretilen isimlerin, canli varliklarin adlart oldugu, canlilardan

maksadimn ise, kuslar, yerdeki canlilar ve haseratin kastedildigi bildirilir.>®

Kur’an’t Kerim’in 23 yilda tamamlandigi genel kanaatinin aksine Mukatil b.
Siileyman, Kur’an’in inzal siiresinin 20 yil oldugunu belirterek, “O Ramazan ayi
kiKur’an onda indirildi (Levh-i mahfuz’dan yirmi ayda, Cebrail tarafindan da yirmi

7% ayetini delil godsterir. Miifessir inzalin

yilda indirildi) insanlara hidayet igin...
stiresini 20 yi1l kabil ederken fetret’i vahyin kirk giin oldugunu ancak ii¢ giin kabil
edenlerin de bulundugunu belirterek iddiasin1 giiclendirir. Vahyin nuziiliiniin Kadir
gecesinde basladigini bildiren ayetin tefsirinde ise Kur’an’in yedinci semadaki levh-i
mahfuzdan diinya semasina (yazici ‘sefere’ meleklere) indirilmeye basladigin1 beyan

eder.®!

Diinya semasindaki sefere melekleri, Rabbin her giin nazar ettigi ve
giinahlardan armmis varliklardir. Kur’an’in “mutahhar” kelimesiyle isimlendirdigi,
Kitab’a (Kur’an) dokunabilecek tek giinahsiz varliklar onlardir.®> Mukatil, “necm”
kelimesine de farkli bir anlam katarak bu kelimeyi Kur’an’in kisim kisim, boliimler

halinde Peygamber’e inmesi olarak tefsir etmistir.*

Mezheplerin ihtilaf ettikleri konularin basinda gelen biiylik giinah isleyenlerin
durumlar1 meselesine Mukatil daha ziydde Ehl-i Siinnet bakis acisiyla yaklagmaktadir.
Ahirette biiyilk giinahlarm Allah tarafindan bagislanacagini veya kullarin giinahlar:
nisbetinde cezalarmi cekeceklerini, iyiliklerinin de karsiliklarmimn verilecegini vurgular.**
“Ru’yettllah” konusunda ise Mukatil, cennetlik kullarin dhirette Allah’1 gorebileceklerini
ifade ederek “Rablerine bakicidirlar®® ayetine  “Allah’a gozleriyle bakacaklardir”
seklinde yorum getirerek iddiasin1 pekistirir. Bu yaklasimlar Mutezile’nin goriisleriyle
tamamen celismektedir. Mutezili bakis, ru’yetullah1 kabil etmezken biiyiik glinah
isleyenleri de ebedi cehennemlik kabil eder.’® Ancak burada dikkatimizi ceken mevzu,

miifessirin ru’yet(llah konusunda sergiledigi Ehl-i Siinnet yaklagimini, yukarida

% Mukatil, a.g.e, Bakara, 2 /31, c. 1, s. 41

80 Mukatil, a.g.e, Isra, 17/106,c. 2, s. 275; Bakara,2/185, c. 1, 5. 97

6! Mukatil, a.g.e, Véakia, 56/75, c.3, s. 317; Duhan, 44/3, c. 3, s. 201

62 Mukatil, a.g.e, Véakia, 56/79, c. 3, s. 318; Kadr, 97/1, c. 3, s. 503

53 Mukatil, a.g.e, Necm, 53/1,c. 3, s. 289

5 Mukatil, a.g.e, Fatir, 35/30, 32, c. 3, s. 76,77; Ziimer, 39/53,c. 3, s. 137
5 Mukatil, a.g.e, Kiyame, 75/23,c. 3, s. 423

6 Bekir Topaloglu, Kelam Ilmi, Damla yay, 1993, istanbul, s. 174
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degindigimiz a’sa kelimesinin yorumunda farklilagtirarak Mutezile’nin vad-va’id ilkesi
dogrultusunda beyanlarda bulunmasidir. Biz bu durumu, Mukatil’in mezheplerin tam
tesekkiil etmedigi bir donemin alimi olmasi gergegine bagliyoruz. Zira edindigimiz bilgiler

bizi buna gotiirmektedir.

Miifessir Allah’in Hz Ibrahim’e kurban etmesini emrettigi oglunun Hz Ishak
oldugunu belirterek, Hz ismail ve Ishak peygamberler arasindaki ihtilafta kanaatini Hz

[shak olarak ortaya koyar.®’

Sidretii’l-miinteha, Peygamberin Cebrail ile miraca c¢iktiginda ugradigi bir
mekandir ki, Cebrail dahil higbir melek oray1 gecemez. Mukatil, Peygamber’in Allah’la
bulustugu mira¢ hadisesinin anlatildigi Necm suresinde bu mekanin arsin sag tarafinda
bulunan bir aga¢ oldugunu belirttikten sonra “(O’nu) Sidretii’l miinteha yaninda

(gérrniistii)”68

ayetiyle Peygamber’in gordiigii varhigin, Allah (c.c.) oldugu zannim
dogurur. Ancak zan telakki ettigimiz bu kanaatini miifessir, Peygamber’in Allah’1,
sidretii’l miinteha yaninda ikinci kez kalbiyle gordiigiini, “s_a) ” kelimesini kullanarak
pekistirir.”” Goriilenin  Cebrail olma olasiligi genel kanaatler dogrultusunda daha
giicliidiir. Clinkii Peygamber’in Allah’t miragta bir kez gordiigii Cebrail’i ise asil
sekliyle — melek — mirac¢ hadisesi dahil olmak iizere iki kez gordiigli daha kuvvetli bir

yaklasimdir.”® Dolayisiyla ayetin tefsirinde bizim agimizdan bir muglaklik soz

konusudur.

Levh-i mahfiiz’a dair ayetlerin tefsirinde, biitlin mahlikatin diinya hayatinda
yapip ettikleri her seyin yazilip kayit altina alindigindan bahsedilir ki, bu kayitlar bir

(3

kitapta toplanmustir. “...Biz her gseyi (biitin islediklerini) imdm-1 miibin’de (levh-i
mahfiz) tesbit etmisizdir.”’" Kur’an’m “Kitdb-1 mestiir” tanimlamasi aym zamanda
“Ummii’l Kitab” manasmadir. Bu kitap levh-i mahfizdur ki, her sey onda

nesholunmadan zaptedilir.””* Aymi zamanda levh-i mahfiiz, her yaratilanin kaderinin

57 Mukatil, Tefsir 'u Mulkdtil b. Siileyman, Saffat, 37/101, 102, c. 3, s. 104

5% Mukatil, a.g.e, Necm, 53/13, 14, 15,c. 3, 5. 290

% Mukatil, a.g.e, Necm, 53/13, 14,c. 3, s. 290;Yusuf Sevki Yavuz, Zeki Unal, “Cebrail”, DIA4, c. 7, s.
202, 204

® Buhari, Sahih, “Ta’bir”, 1; “Bed’iil halk”, 7; Miislim, Sahih, “iman”, 257, 258; ibn Hanbel, Miisned, 1,
257; Buhari, Sahih, “Salat”, 1

"' Mukatil, a.g.e, Y4-Sin, 36 /12, ¢. 3, s. 83; Had, 11/6, ¢. 2, s. 109

> Mukatil, a.g.e, Véakia, 56/78, 79,c. 3,s. 317
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yazildig1 bir kitaptir; “Ha-Mim, (Levh-1 mahfiiz’da hamlolan, yani takdir edilip hiitkme

baglanan hususlar anlamindadir.)””

“Kiyamet giinii dncesinde biitiin yaratilmislar helak olacaktir. Inananlar 6liim ile
giinahkarlar ise diinya azabi ile helak olacaktir. Ummii’l Kitab, yani levh-i mahfiizda

bunlarin hepsi kayitlidir.” "

“Arzda ve semada zerre agirliginca bir sey bile Rabb’inden ka¢maz.””

“Sundan daha kiiciigii ve daha biiyiigii yoktur ki bir Kitab-1 miibin de (yani levh-

7% {lahi bilginin saklandig1 bu kitab “O mekniin bir kitaptadir

1 mahfuzda) olmasin.
(Mahltikatina kars1 gizlenmis, Allah nezdinde levh-i mahfuzda arsin sagindadir) “O 'na
ancak mutahhar olanlar dokunur (Bu Kitab’a ancak gilinahlardan tertemiz ve arimmis
olanlar dokunabilir - bunlar da diinya semasindaki sefere melekleridir ki aziz ve celil

olan Rabb ona hergiin nazar eder - )"’/

Levh-i mahfliz, immiil Kitab, Kitab-1 mestlr, tanimlamalar1 ilmi ezelinin”®
ifadesidir ki; Allah’in takdiriyle yazilan her seyin gerceklesmesi (kullar tarafindan
yapilmasi) kac¢milmazdir.”“Emr” hiikim veya “kada” Allah’m “ol” demesiyle

gerceklesir. Bu emrler (kada) levh-i mahfuzdadir.™®

Kur’an’m inzali konusunda da deginildigi gibi Kur’an, levh-i mahfiizdan diinya
semasina, oradan da peygambere indirilmistir. “Biz onu (Kur’an’1, levh-i mahfuzdan

Muhammed’e) hak olarak indirdik...”"!

Peygamberlerin birbirlerine olan efdaliyetleri, mucizelerinin farkliliklariyla
belirlenmistir. “Nebiler, Allah’in onlara lutfettigi mucizeleri ile birbirlerinden {istiin

kilinmiglardir. Kimine biiyiik miilk vermekle, kimine kuslara ve daglara hiikkmetmekle,

9982

kimine de korii iyi etmekle tafdil olunmuglardir.””” Kur’an da Hz Meryem’e liitfedilen

7 Mukatil, a.g.e, Fussilet, 41/1, c. 3, s. 160

™ Mukatil, a.g.e, isra, 17/58, c. 2, s. 262; Rad, 12/39, c. 2, s. 180

7 Mukatil, a.g.e, Zilzal, 99/7, 8, c. 3, s. 507

76 Mukatil, a.g.e, En’am, 6/59, c. 1, s. 350; Yinus, 10/61, c. 2, s. 97; Kamer, 54/52, 53, c. 3, s. 302
"Mukatil, a.g.e, Vakia, 56/79,c. 3, s. 317

¥ Mukatil, a.g.e, Enfal, 8/68, c. 2, 5.28

7 Mukatil, a.g.e, Mii’mindn, 23/63, c. 2, s. 399

80 Mukatil, a.g.e, A’raf, 7/54,c. 1, s. 395

8 Mukatil, a.g.e, isra, 17/105, c. 2, s. 275

8Mukatil, a.g.e, Isra, 17/55, ¢. 2, s. 261
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iistiinliiklerden de bahseden miifessir, bu efdaliyetleri su sekilde aciklar: Hz Meryem
glinahlardan arinmis, kadinlarin hanimefendisi olarak cennette, Hz Muhammed’e es
kilmacaktir. Hz Meryem’in giinah islemekten sakindirilmis oldugunu, dolayisiyla
O’nun i¢in nebilik iddiasinda bulunmasa dahi, giinahsiz kabil edilmesi, bu fikri

cagristirmaktadir.®

Ziilkarneyn’in kimligine dair verdigi bilgi ise soyledir; “Kayser Iskender’i” Kaf
dagin1 ele geciren kraldir. Kaf, diinyanin etrafin1 kusatan bir dagdir. Kayser
Iskender’ine Ziilkarneyn denmesinin sebebi, dogu ve batida diinyanm iki karnima

“boynuzuna” ulasmis olmasindan dolayidir.*

Tefsir'u Mukatil b. Siileyman’in farkli niishalarinda gectigi kaydedilen bilgilere
gore, Beytii’l makdis’e dair verilen agiklamalar ise sunlardir: Beytii’l makdis, Isra
hadisesinin gerceklestigi mekan olmasinin yaninda bagka hususiyetlere de haiz miibarek
bir yerdir. Miifessir Israfil’in sira iifleyecegi kayanin burada oldugunu,® kiyamet giinii
Allah’in duracagi yerin burast oldugu, yine Musa (a.s.)’in Allah’la burada konusup
nlrunu burada gordiigiinli, mahser yerinin ve amel defterlerinin burada verilecegini ve
Ye’cic ve Me’clic’in ele geciremeyecegi tek yerin burasi oldugu gibi bilgiler

vermektedir.

Miifessire gore Ye’ciic ve Me’ciic, Yafes bin Nih’un ¢cocuklardir. Yeryiiziinde
bozgunculuk yaparak insanlara zulmetmislerdir.**Ye’ciic ve Me’ciic’iin kiyametin

kopmasina yakin bir zamanda ortaya ¢ikacaklarma dair bilgiler de mevcuttur.®’

Makam-1 mahmid; Peygamber’e lutfedilmis bir makamdir ki, bu makamda
a’raf ashabina sefaat etme hakki litfedilir. Mukatil, a’raf ashabindan muradin kimler
oldugunu beyan ederken, genelini Muhammed iimmetinin olusturdugu, giinah ve

sevaplarinin esitligi yilizinden siratin iizerinde bekleyen kimselerin kasdedildigini

BMukatil, a.g.e, Maide, 5/110, c. 1, s. 330

¥ Mukatil, a.g.e,Kehf, 18/83,, c. 2, s. 299, bu bilgiler israili haberler igermektedir.
$Mukatil, a.g.e, Rim, 30/30, ¢ 3, s. 11

$Mukatil, a.g.e, Kehf, 18/83, c. 2, s. 299; Maide, 5/109,c. 1, s. 330

¥Mukatil, a.g.e, Hacc, 22/2, c. 2, . 374
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88

belirtir.” Allah Peygamber’e bu makami vermeyi kendisine vacib kilmistir. Zira

y A

Allah’in kendisi i¢in kullandig1 “a’sd > lafzi, vucib ifade eder.®

Sabiiler; Bunlar Hiristiyanlik’tan ayrilip, Hz Nih’un dinine donerek Nih’un
dini iizere olduklarin1 bildiren kimselerdir. Hz Nith da islam dini iizere bir Peygamber
oldugu i¢in ger¢ek Hiristiyan ve Yahudi’ler Hz Muhammed’in peygamberligiyle
beraber O’na iman etmelidirler. Mukatil sayet Hz Muhammed’i peygamber olarak kabil
etmezlerse daha once ki imanlarinin onlara bir faydasi olmayacagini bildirerek bu
imanin gegerliligini kabil etmez.”® Sabiilerle ilgili diger bir dyeti miifessir, meleklere
ibadet eden, kibleye dogru namaz kilip Zebur okuyanlara verilen bir isim seklinde tefsir

etmektedir.”!

Inananlarin kiblesi Ka’be; yapisinin essizliginden dolayr bu isimle anilir.
Araplar essiz olan her seye “ka’be” derlerdi.”* Mekke sehrine Kur’an’da “iimmii’l kura”
denilmesinin nedeni ise, arzin (yerin) tiimiiniin Mekke sehrinden baslayarak diizene
konulmasmdan dolayidir. Ka’be, adeta arzin baslangicidir.”® “Ve O ki arzi meddetti
(yeryliziini Ka’be’nin altindan bast etti)”94Beyt’ﬁ1 haram (Ka’be) goklerde kabil
edilen” beyt’iil ma’mdrun tam alt hizasinda bulunmaktadir. Hatta miifessir beyt’iil

ma’murdan atilacak bir tasin Ka’be’nin iizerine diisecegi bilgisini dahi vermektedir.”®

Oliimle baslayan hayata “ahiret” denilmesi diinya hayatindan sonra gelecek bir
hayat olmasi sebebiyledir. Diinya ise insanlar i¢in ahiret yurdundan daha yakin bir

A%

yerdir. Diinya, “ednd” kelimesi ile ayni koktendir.”” Miifessir, miinafiklarin ahiretteki
azaplarmi anlatirken onlarin Oliimle birlikte iki azaba ugrayacaklarini, 6liim aninda
canlarini alan melegin sirtlarina ve yiizlerine vurarak azap etmesinin ardindan, kabirde

. . .. - . 98
miinker-nekir meleklerinin onlara verecegi azaptan bahsetmektedir.

¥Mukatil, a.g.e, A’raf, 7/46-49, c. 1, s. 392,393
¥Mukatil, a.g.e, Isra, 17/79, c. 2, s. 272

“Mukatil, a.g.e, Maide, 5/69, c. 1,s. 313

*"Mukatil, a.g.e, Hacc, 22/17, ¢. 2, s. 373
Mukatil,a.g.e, Maide, 5/97, c. 1, s. 323

SMukatil, a.g.e, Stra, 42/7;En’am, 6/92, c. 1, s. 359
*Mukatil, a.g.e, Rad, 13/3, c. 2, s. 167

% Nuh tufaninda mukaddes beyt goklere ¢ekilmistir ve melekler tarafindan tavaf edilmistir.
PMukatil, a.g.e, Hacc, 22/26, c. 2, s. 378

“"Mukatil, a.g.e, En’am, 6/3, c. 1, s. 336

% Mukatil, a.g.e, Tevbe, 9/101, c. 2, 5. 67
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Buraya kadar verilen bilgiler her ne kadar bize orijinal gelsede tezin konusu
itibariyle asagida nakledeceklerimiz Mukatil b. Siileyman’in tevhid algilamasim ve
iman-amel dengesindeki tutarli durusunu ortaya koymasi agisindan biiyiikk Onem

arzeder.

Miifessir iman ve ameli birbirinin tamamlayicis1 kabil eder. Amelsiz imanin
yeterli olmadig1 gibi, imanla temellenmeyen amellerde bosa ¢ikacaktir.” Mukatil, iyi
amellerin kisiyi tevhide gotiirmesi gerekliligini savunur. Neml 89 da zikredilen
“hasene” kelimesini “tevhid” seklinde tefsir ederek, hayrin tamaminin tevhidden
gelecegini belirtir.'® Tevhid’in salih amellerle Allah’a yiikselecegini,'*' hakiki maksadin
tevhide ulasmak oldugu ve salih amellerin ancak tevhid ile kabil edilecegini bildirir.
Goriildiigii gibi miifessir, iman-amel biitiinliiglinii Allah’in birligi hedefinde miisterek
amil olarak degerlendirir. Ahkam tefsiri Tefsir’ii Hamsi Mie Aye’de de imamn tammini
yaparken, Bakara suresinin 3. ve 177. ayetlerini delil getirerek'’* imanmn esasin1 olusturan
hususlar belirtir. Ayni zamanda bu hususlar Cibril hadisinde de zikredilen iman, Islam ve
ihsanin tanimlaridir.'® Miifessir, iman, Islam ve ihsanmn tamimlarini igeren bu hadisi iman

catis1 altinda toplar.'®*

Kur’an’da gegen “inananlar ve iman edenler” tanimlamasini ise
“Allah’1 tevhid edenler” seklinde acgiklayarak adeta tevhid akidesine bagliligini ortaya
koymaktadir.'>“Ld ildhe illdllah” kelimesi mizanda agir basar. Bu sozii séyleyen Allah
katinda agirdir, kerimdir, metanetlidir. Mizanda sirkten daha hafif bir sey yoktur.”'*®
Mukatil b. Siileyman Hacc suresinde zikredilen ‘harf” kelimesini ‘kugku’ olarak
terceme etmistir. Ayete getirdigi izah ise soyledir: “Bir adam sana ‘Sen Allah’a kag

harf iizere ibadet edersin?’ diye soracak olursa, sen de ona de ki ‘Ben Allah’a herhangi

% Mukatil, a.g.e, Kehf, 18/105, c. 2, 5. 303; Tevbe, 9/17, c. 2, 5. 39

19 Mukatil, Ahkam Ayetleri Tefsiri, s. 35; “Kim bir iyilik getirirse, ona daha iyisi verilir...”Neml, 27/89.
" Mukatil, a.g.e, s. 35; Mukatil, Tefsir'u Mukdtil b. Siileymdn, Fatr, 35/10, c. 3,

2 “Onlar ki gabya (Kur’an’a ve Allah’dan geldigine) iman ederler. (Kur’an’in Allah tarafindan
indirildigine iman edip, helalini helal, haramini haram kabul ederck amel ederler) Onlar namazi kilarlar
(rukd ve secdesiyle tam olarak ve vaktinde kilarlar) Kendilerine rizik olarak verdigimizden (mallardan)
harcarlar. (farz olan zekati verirler) Bakara, 2/3.

13 Eba Davut, Siinen, “Siinnet”, 16; ibn Hanbel, Miisned, c. 1,s. 51.

1% Mukatil, Ahkam Ayetleri Tefsiri, 35; Mukatil, Tefsirii 'l Kebir, Beled, 90/17, c. 3, 5.486

105Mukatil, Tefsir 'u Mukdtil b. Siileymdn, Ytnus, 12/55, 90,100, c. 2, s. 95, 102, 104; Beled, 90/17, c. 3,
5.486

106Mukatil, a.g.e, Karia, 101/8, c. 3, s. 513
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bir harf iizere ibadet etmiyorum, fakat ben Allah’a ibadet ediyorum ve O’na hi¢bir seyi
ortak kosmuyorum. O, ortagi olmayan bir ve tektir.” dive cevap ver.”'"” Mukatil b.
Siileyman’in tefsirini tahkik eden A. Mahmud Sehhate, tefsirin ilk bdliimiinde
mielliften su bilgiyi nakletmektedir; “Mukatil’in sifatlarla ilgili goriisleri etrafa yayildi.
Nihayet halife, Mukatil’e sordu: “Bana senin (Allah’1) tesbih ettigine dair haber ulast1.”
Mukatil, “Hayir, ben sadece sunu soyliiyorum: De ki: “ O Allah ki birdir. Allah ki
sameddir. Dogurmamistir, dogmamistir. O’na bir denk de olmamistir.” Kim benim

hakkimda baska bir sey sdylerse yalan sdylemis olur.”'®®

Bu ifadeleriyle miifessir,
doneminin dini, siyasi ¢alkantilar1 iginde nerede durdugunu gostermistir. “ Kim hasene
(ihlas sozl olan, 1a ilahe illallahu vahdeht 14 serike lehi) ile gelirse...” Mukatil bu
ayette ki “hasene” kelimesinin Peygamber’den gelen bir haberle “/d ilahe illallah”
anlamimda oldugunu bildirir.'” ithamlarin aksine Mukatil’in kars1 karstya oldugu tesbih

iddiasin1 ¢iiriitmek istercesine, kelime-i tevhidin sumiliinii tefsirinin her yerine

yaydigini goriiyoruz.

197 Mukatil, a.g.e, Hacc, 22/11, ¢. 2, s. 378

108 Mukatil, Tefsir u Mukdatil b. Siileyman, c. 1, s. 6; Ibn. Hacer, Tehzibii't Tehzib, c.5, s. 524; Mizzi,
Tehzibii’l Kemal, c.28, s. 439.

"9 Mukatil, Tefsir'u Mukdtil b. Siileymdn, Kasas, 30/84; Neml, 27/89, c. 2, s. 48

24



IKiNCi BOLUM
TARIHSEL SURECTE MUHKEMAT ve MUTESABIHATA
YAKLASIMLAR

1. MUHKEM, MUTESABIH, TE’VIL KAVRAMLARI

Kur’an’1 Kerim bize, ayetlerin muhkem ve miitesabih olarak tasnif edildigini
bildirir. Ancak “Elif, Lam, Rd. Bu kitap dyle bir kitap ki, onun dyetleri muhkem
kilimmistir.”"’Bu ayete gére Kur’dn’in tamami muhkemdir. “Allah en giizel sézii

»ll]

indirmigtir. O, miitesabih bir kitaptir.”"""Bu ayete gore ise, Kur’an’in hepsi

miitesabihtir.
H;)j\ uAA)j\ A e
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“Sana Kitabt indiren O'dur. O'ndan Kitabin anasi olan bir kisim dyetler
muhkemdir; digerleri isemiitesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar fitne ¢ikarmak ve
olmadik te’vilini yapmak i¢in ondan miitesabih olanina uyarlar. Oysa onun te’vilini
ancak Allah bilir, ilimde rasih olanlar (derinlesenler) ise: ‘Biz ona inandik, tiimii
Rabbimizin katindandir’ derler. Bunu ancak akil sahipleri diisiinebilirler.”""?

Kur’an ile ilgili kavramsal inceleme ve tartisma konularinin en énemlilerinden
birisini, miitesabih kavrami olusturmustur. Gerek Kur’an ilimlerinin bir boliimii olarak,
gerekse tefsirlerde ozellikle Al-i Imran 7. dyetinin yorumu miinasebetiyle iizerinde
durulmus olan bu kavrama dair, oldukca zengin bir kiilliyata sahibiz. lgili ayette'"

acikca gorildiigii iizere, Kur’an’in ayetleri muhkem ve miitesabih olmak iizere iki

grupta miitala edilmektedir.

"OHGd, 11/1
Mziimer, 39/23
"2A-1i imran, 3/ 7
"3A-1i imran, 3/7
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Muhkem ve miitesabih ile ne kastedildigi meselesinde Islam alimleri birbirinden
farkl1 pekgok goriis ortaya koymuslardir. Burada kavramlarin lugat ve terim

anlamlarini, tezimizin ana konusunu anlasilir kilmasi agisindan izah edecegiz.

Muhkem, hakeme/yahkiimii fiilinden if’al babindan ism-i mef’uldiir. Asil
itibariyle ‘“hakeme”, “Islah etmek maksadiyla men etti, engelledi” anlamindadir.
“Hakemtii’l-ferase” veya ‘“hakemtii’d-dabbete” climleleri “At1 veya hayvani tamamen
kontrolim altina aldim” anlamindadir. Atin agzina vurulan gem i¢in kullanilan
“hakemtii” tabiri de bu manadandir. “Hakim” ise, konuya vakif olarak davayi halledip
hasimlarin arasin1 ayiran, aralarinda adaleti saglayan, zulmii, haksizligi engelleyen
yetkin bilge kisi demektir. Herhangi bir konudaki goriisiine ya da hiikmiine basvurulan
kimseye de “hakem” denir. Sahibini, kisiligine yakismayan seyden alikoyan “hikmet”
de ayni1 kokten tiiretilmistir.''*“Hakemtii's-sey’e” veya “hakemtii’l-bina” bir seyi ya da
binay1 dikkatle ve Ozen gostererek giizel yaptim, saglamlastirdim, bozulmaz hale
getirdim anlamindadir. Ayn1 kokten ‘ihkdm’ formu da bir seyi 6zenerek iyi ve saglam
yaptt demektir: “Allah, seytamin attiklarini siler, sonra Allah dyetlerini saglamlastirir;
Allah Alim’dir, Hakim dir.”'" ayetinde “ihkdm” bu manada kullanilmustur.''®

Muhkem; dogrudan belirli ve tek bir anlami ifade eden, te’vil ve tefsir
edilmeye ihtiyaci olmadig1 gibi, Hz. Peygamber hayattayken neshe ugrama ihtimali

olmayan lafizdir. Ornegin; “Allah her seyi bilir.” ayeti boyledir.'"”

Ibn Abbas (6. 68/687), “Rasilullih zamaninda muhkemi cem ettim” demistir.
Yanindakiler muhkemle neyi kasdettigini sorunca, “ Muhkem, mufassal sirelerdir.”
diye cevap vermistir. Mufassal surelerin cogunlukla tevhid, kiyamet, cennet-cehennem

gibi konulardan bahsetmesidolayisiyla bu ayetlerin neshini miimkiin kilmaz.'"®

"“Hiiseyn b. MuhammedRag1b el-isfehani, el-Miifiedat fi Garibi’l Kur’'dn, Kahraman yay, istanbul,
1986, s.181.

" Hac, 22/52.

16 El-Isfehani, a.g.e, ‘HKM’ maddesi; fbn Manzur, Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii 'I-
Arab, Daru Sadr, Beyrut, 1990, ‘HKM’ mad.

17 MahmutEsmer, Keldm IImi Acisindan Miitesdbih Kavramu, Yiiksek Lisans Tezi, Dicle Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Diyarbakir 2006, s.11.

"¥Nur Ahmet Kurban, “Mekke Tefsir Ekoliiniin Ulimii’l Kur’an ile Mlgili Gériisleri” Tarihten Giiniimiize
Kur’an Ilimleri ve Tefsir Usiilii, s. 501.
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Rivayet tefsirinin 6nemli miifessirlerinden Taberi(6.310/923)’ye gore muhkem,
beyan ve tafsil yoniinden agik ve saglam olan; helal-haram, va’d-vai’d, sevab-ikab,
emir-nehiy, mesel ve 6giit, haber gibi konularda delalet ve delilleri sabit olan ayetlere

- 119
denir.

Taberl muhkem ve miitesabih kelimelerini bes farkli goriis etrafinda

toplamaktadir:

1. Ibn Abbas (8. 68/687)'a gore, muhkem ayetler kendileriyle amel edilen nasih
ayetlerdir. Miitesabih ayetler ise, kendileriyle amel edilmeyen mensth ayetlerdir.
Bugériis aynm zamanda ibn Mes'td (6.32/652), Dahhak (6.106/723),Katade(5.118/644)
ve Rebi' (6.140/757) ninde goriisiidiir. 120

2. Miicahid b. Cebr (6. 104/722)'e gore, heldl ve harami ihtiva eden ayetler

muhkem,bunlarin disinda kalip, birbirlerini tasdik eden ayetler ise miitesabihtir.

3. Muhammed b. Ca'fer b. Ziibeyr (6.161/778)'e gore, sadece bir sekilde
tefsiredilebilen ayetler muhkem, farkli sekillerde tefsir edilebilen ayetler ise,

miitesabihtir.

4. Ibn Zeyd (6.182/798)’e gore, Allah'in, mesajim1 bildirdigi ayetleri ile
gecmistoplumlar ve onlara gonderdigi elgilerin kissalarini tafsilatlt bir sekilde anlattigi
ayetler muhkemdir. Birbirine benzeyen ifadelerle ¢esitli stirelerde tekrarlanan kissalarin
anlatildig1 ayetler ise miitesabihtir. Bu kissalardaki miitesabihler, ya lafizlar1 ayni,

manalar1 farkl, ya da lafizlar1 farkli,manalar1 ayn1 olabilir.

5. Cabir b. Abdullah (6. 74/693 )’a gore, yorumunu ve manasini alimlerin
bilipanladig1 ayetler muhkem, bazi sire baslarinda bulunan hurGf-u mukataa ve
kiyametinne zaman kopacagi gibi sadece Allah tarafindan bilinebilen ayetler ise

miitesabihtir." !

"9Ebu Cafer Muhammed b. Cerir Taberi, ,CamiuI-Beyan an Te vil'i Ayi’l-Kur’dn, Miiessesetii’r-Risale,

Beyrut, 2000, c. 3, s.171-176.
120 Suyati, el-itkan, c. 2, s.1.
21 Taberi, a.g.e,c. 3, 5.171-176.
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Kafiyeci (6. 879/1478), muhkem Aayetleri, “Ibareleri, nazim ve tertipleriher tiirlii
siipheden uzak, herhangi bir ihtilafa ihtimal birakmayan; kastedilen manaya delaletleri
kesin,lafzindan kolayca anlasilabilecek derecede acgik olan vetek bir mandya delalet
eden ayetlerdir” seklinde tarif etmistir.'** Zerkesi (6. 794/1392) ve Suytti (6. 911/1505)
ise, oncekilerden farkli olarak soyle tarif etmislerdir: Muhkem, nazim ve te’lif agisindan

her hangi bir ihtilafayol agmayananlama delélet eden ayet demektir.'>

Miitesabih kelimesine gelince liigatte, benzetmek, benzer yapmak ve
siiphelendirmek gibi manalara gelen “sebehe/yesbehu” fiilinin tefa’ul vezninde ism-i
failidir. “Tesabehe”benzedi, iki sey birbirine benzesti, “tesdbehe’s-sey’an”, iki sey
birbirine dylebenzesti ki, birbirinden ayirt etmek miimkiin olmadi demektir. “Bakara

124 ayetinde oldugu gibi. Ayni kokten gelen

bize, aywrt edilemez bi¢imde karisik geldi.
“miitesabih”, her iki gercegin de birbirine ¢ok benzemesinden Otiirii ayirt edilemeyen,

mahiyeti agik ve net olmayan, bilinmeyen anlamindakullanilmustir.'*

Ragib el-Isfehani (6. 503/1109)’ye gére, “Ister lafiz yoniinden olsun, ister mana
yoniinden, kendisinden baskasina benzemesi sebebiyle, tefsiri miigkil olan ayetlere,
miitesabihayetler denir.” Bagka bir acidan miitesabih, zahirli muradim1 belli

126 El.jsfahani miitesabihi, sekil, renk, tat, -adalet, zuliim-

etmeyenayetlerdir.
gibikeyfiyet bakimindan birbirine benzeyen anlaminda; mastarlari ortak olan “siibhe” yi
ise, ister zati itibariyle olsun, ister manasi, aralarindaki benzerlikten dolay1 ikiseyden
birini digerinden ayirt edememe durumu olarak tarif eder. Cilinkii “Cennette miiminlere
verilen rizik, sanki diinyadakinin aymisi olarak verilmistir”'*’ayetindemiitesabih bu

manada kullanilmigtir.'?®

Osmanli donemi usl alimlerinden Kafiyeci, “Miitesabih, beyan timidi
kalmayacak derecede gizli olan seydir. Onu idrak etmek asla miimkiin degildir. Cilinkii

miitesabih hakkinda aklin gerekli kildig1 sey, isitmenin gerekli kildig1 seye muhaliftir;

'22 Muhammed b. Siileyman Kafiyeci, et-Taysir fi-Kava idi Ilmi’t-Tefsir, AUIFY, ¢ev. ismail Cerrahoglu,

1974,s. 59; Muhsin Demirci,Kurdn in Miitesabihleri Uzerine, Birlesik yay, Istanbul, 1996, s.39.
12 Suyuti, a.g.e, c. 2 5.3.

124 Bakara, 2/70.

'2ibn Manzur, a.g.e, ‘SBH’ mad.

'2E|-isfehani, a.g.e, ‘SBH’ mad.

127 Bakara, 2/25.

128E]-isfehani, a.g.e, ‘SBH’ mad.
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ikisinden birini digerine reddetme imkani bulunmamaktadir. Bu yiizden murad,
tesabiihten oOtiirli asil olana vakif olunamayacak derecede kapalilik arzetmektedir. Zira
ondan murddi tayine delalet eden sey bulunmamaktadir. Meseldbazi surelerin
baslarindaki hur(f-u mukattaa, rihullah, kelimetdllh, yed, vech, a’yn, ityan, mecii,

59129

istiva ala’l-ars ve benzeri seyler Kur’an’dakimiitesabihlerdir seklinde tarif eder.

Imam Suydti (6. 911/1517),miitesabihlerin tasnifi konusundakendi goriisiinii
belirtmeden Once, miitesdbih hakkindaki goriisleri isim belirtmedendzetlemistir. Bir
goriise gore muhkem, kendisinden kasdedilen mana, te’vil yoluyla ya da agiktan
bilenenlere, miitesabih ise, slre baglarindaki hurGf-u mukattaa, kiyamet saati ve
Allah’mbilgisini kendi ilmine biraktig1 ayetlerdir. Baska bir goriise gore; manasi agik
olanlar muhkem, kapali olanlar miitesabihtir.Diger bir goriise gore; muhkem sadece bir
sekilde te’vili olabilen, miitesabih ise,bircok yonden te’vili olan ayetlerdir. Diger bir
goriis; manasi akilla anlasilabilenler muhkem; namazin adedi, farz orucunRamazan’da

tutulmas1 gibi, manas1 anlagilmayanlar miitesabihtir.'*°

Miiteahhirtin Selef alimlerindenResid Riza (6. 1865/1935), Tefsirii’l-Menar’da

muhkem ve miitesabih ayetlerin neler oldugunu on madde halinde 6zetler:

1. ibn Abbas’tan da rivayet edildigi sdylenen bu goriise gore muhkemden
kastedilen, En’am, 151-153. ayetleridir ki, bu ayetlerde yahadilerin uymakla yiikiimli
olduklar1 ve “on emir” diye bilinen hususlara isaret edilmektedir. Miitesabihler ise, siire
baslarindaki hurGf-u mukattaa’dir. Zira yahtdiler bu harflere ebced hesabini

uygulayarak, Islam iimmetinin dmriinii belirlemek istemislerdir."’

2. Muhkem néasih, miitesabih ise mensuh ayetlerdir. Bu goriis, ibn Abbas ve ibn

Mes’id’dan rivayet edilmistir.

3. Muhkem, Allah’1n birligi, kudreti ve hikmeti gibi, delili agik olan hususlardir.

Miitesabih ise manasint anlamak i¢in tedebbiir ve teemmiile gerek duyulan hususlardir.

129 Kafiyeci, a.g.e, s. 19

130Suyﬁti, a.g.e,c.2,s.1,s.16 X
BIMukatil de muhkemi bu sekilde agiklamustir. Bkz. Mukatil, Tefsir'u Mukdtil b. Siileymdn, A-li imran,
3/7
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4. Muhkem, acik veya kapali olsun, herhangi bir delile dayanilarak bilinebilecek
hususlardir. Miitesabih ise kiyametin ne zaman kopacagi ve amellere ne kadar sevap

veya giinah terettiib edecegi gibi bilinmesi miimkiin olmayan hususlardir.

5. Muhkem, heladl ve haramlarla ilgili ayetlerdir; bunlarin disandakiler ise

miitesabihi olustururlar. Bu goriis Miicahid’den nakledilmistir.

6. Muhkem, tek bir yoruma miisait olan ayetler, miitesabih ise birden fazla
yoruma miisdit olan ayetlerdir. Bu da Muhammed bin Cafer bin ez-Ziibeyr’den
nakledilmistir. Burada muhkem “nass” anlaminda, miitesabih ise onun mukabilinde

kullanilmastir.

7. Muhkem ve miitesabih ayrimi, kissalarla ilgilidir. Muhkem, tafsilath olarak
anlatilan kissalardir. Miitesabih ise sireler icerisinde tekrar edilen kissalarin

lafizlarindaki kapaliliklardir.

8. Muhkem, aciklamaya ihtiyac1 olmayan ayetler; miitesabih ise, bunun aksi

ozellikteki ayetlerdir. Bu goriis ise Ahmed bin Hanbel(6. 241/855)’den nakledilmistir.

9. Muhkem, amele konu olan ayetler, miitesabih ise amelle degil, imanla ilgili

olan ayetlerdir. Bunu ibn Teymiyye zikretmistir.

10. Miitesabihten kastedilen Allah’in sifatlartyla ilgili ayetlerdir. Bunu da ibn

Teymiyye zikretmistir.'>>

M. Sait Simsek, miitesabihi kapsamli bir tanim ile tarif etmistir:

Netice olarak; miitesabihin liigat manasi, niizul sebebi olarak naklettigimiz rivayetler ve bir de
Seleften nakledilen goriisler hesaba katildiginda insanin, hakikat ve kiinhiine vakif olmaktan aciz
bulundugu gaybi haberlerden bahseden ayetlerle, viicih ve nezdir konusuna giren Aayetlerin
miitesabihattan olduklarini sdyleyebiliriz. Cergeveyi biraz daha genisletecek olursak miiphem, miicmel,
mutlak ve amm lafizlar1 ihtiva eden ayetleri de miitesabihat icerisinde miitalaa etmek miimkiindiir.
Kisaca ifade edecek olursak, “Birden fazla manaya gelebilen veya manasinda kapalilik bulunan ayetler

miitesabih, geri kalan ayetler ise muhkemdir”'*?

2Muhammed Resid Riza, Tefsirii’l Kur'an il Hakim-Tefsirii’l Mendr, Daru’l Fikr, Beyrut, c. 4, 5.163;

Mesut Okumus, Kur’an in Kronolojik Okunugu, Arastirma yay, Ankara 2009, s. 183
M. Sait Simsek, Kur’an’in Anlasiimasinda Iki Mesele, Ekin yay, s. 32, 33
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Muhsin Demirci miitesabih ayetleri tanimlarken ‘“Manalar1 bilinmeyen yahut
herhangibir sebepten 6tiirii anlamlarinda kapalilik bulunan ya da birden ¢ok manaya
ihtimaliolup, bu manalardan birisini tercihte zorluk s6z konusu olan ayet, kelime ya

55134

daharflere miitesabih ayet denir” " seklinde tarif etmektedir.

Buraya kadar muhkem ve miitesdbih kavramlarinin kelime ve 1stilah
manalarini1 verdik. Miitesabih ayetlerin te’vili meselesi, ulemanin ihtilafina sebep
olmus ve bu kavram farkli yaklasimlarla izah edilmistir. Simdi te’vil kavraminin

tanimlarini verecegiz.

“Te’vil” kelimesi, “e-v-1” kokiinden gelen tef’il vezninde bir mastardir.“e-v-17,
geri donmek, maksada yonelmek, bir seyin akibeti veya hakikati, beyan etmek,
dondiirmek, tabir, iade, rlicu’, herhangi bir seyi varacagi yere ulastirmak, lafzin
ménasmi takdir ve tedbir, riiyay1 ta’bir ve tefsir gibi manalara gelir."*> islam’in ilk
donemlerinden itibaren miitesabih ayetler ¢ercevesinde tartisilan te’vil sorunu, farkl
gruplar arasindaki ¢ekigmelerle, siyasi ve ideolojik alanlara da taginmistir. Kur’an’da
15 yerde ve birbirine yakin anlamlarda gecen te’vil kelimesi“riici etmek ve varacagi
yere vardirmak, aslina dondiirmek, bir seyin vakti geldiginde vuk( bulmasi, ortaya
cikmasi, nasillik ve niceliginin, mahiyet ve kiinhlinlin tebeyylin ve tezahiir
etmesi”seklinde 6zetlenebilir.'*® Ayrica dondiirmek, ¢evirmek, irca etmek, herhangi
bir anlami1 varacagi gayeye vardirmak, sozii takdir, tedbir, tefsir ve riiyay1 ta’bir etmek,
gibi anlamlar verilmektedir. “Iyala” kelimesinden hareketle “siyaset ve hiikiimet”
anlammi verenler de olmustur.”®” Terim olarak “Bir sozii hakiki delaletinden ve

A_A A A_A v g oo 1
ménasindan ¢ikararak mecazi delalet ve mandya gotirmek”'*®

seklinde tanimlanir.
Te'vil, teknik bir terim olarak “Bir delile istindden lafz1 birincil anlamindan ikincil
anlamina hamletmek” seklinde de tarif edilir.'*’ Ancak yukarida degindigimiz gibi,

kelimenin aslinda riicli ve akibet manasi daha gii¢liidiir.

134 Demirci, a.g.e, s. 3

133 ] isfehani, a.g.e, ‘EVL’ mad, s. 38.

B¢Cerrahoglu, Kur’'an Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, s. 9; Bkz. A-li imran,3/7; Nisa 4/59;
A’raf, 7/53; Yunus, 10/39; Yusuf, 12/6, 21, 36, 44, 45, 100, 101; Isra, 17/35; Kehf, 18/78, 82.

7M. Nazif Sahinoglu, “Te’vil”, 4, c. 12, 5. 215

"8 {bn Riisd, Faslu I-Makal, gev. Siileyman Uludag, Felsefe-Din iliskileri, Istanbul, 1985, s. 113

1% ibn Manzir, a.g.e, c. 11, .33
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Mukatil b. Siileyman, el Esbah ve’n-Nezair fi’'l Kur’an’il-Kerim adh

eserindete’vil kavraminin Kur’anda, bes sekilde tefsir edildigini bildirmistir.

1- Te’vilihi (onun te’vili) ibaresi, Muhammed (a.s) ve onun {immetinin

vl e . .. . . 4. 140
hiikkimranlik stresinin kasdedilmesidir.

2- Te’vilehni (onun te’vili) ibaresi, kiyamet giinii ger¢eklesecek olan akibet, son

ménasmdadir.'*!
3- Te'vil ile riiya tabiri kastedilir. 142
4- Tevil , gergeklesme, vukd bulma anlamlarindadir.'®
5- Te vilihii, onun ¢esidi,manasindadir.'*

Mukatil b. Siilleyman Tefsir’'u Mukatil b. Siileymdn’da, “te’vil” kelimesini bu
manalar ¢ercevesinde yorumlamigtir. Bu tanimlar hem tarihi metinlerin okunusunda
dikkat edilmesi gerekli hususlar acisindan hem de tezimizi degerlendirme noktasinda
ehemmiyet arzetmektedir. Yukarida verdigimiz te’vil tanimlarindan sonra Mukatil’in
te’vil kelimesine yiikledigi manalar incelendiginde kelimenin degisim ve gelisime
ugradigr gézden kagmamaktadir. Bu degisime paralel olarak miitesdbih ayetlerin
degerlendirilmesinde ki farklilasim da dogal bir siire¢ olarak kabil edilmelidir.
Dolayistyla degisen sosyal olaylar ve ihtiyaglar, bu siirecin hem amili olmus, hem de

sonucunu dogurmustur.

Duygu ve diislincelerin sembolleri olan kelimeler, semantigi geregi zamanla yeni
manalarkazanirlar. Anlam bakimindan ilk kullanildig1 seklinden, bazen bir kismini
bazen de tamamini kaybederler. Higbir kavram, ortaya ¢iktigi zamanda kazandigi
anlam orgiisiinii degismeden gelecege tastyamaz. Bu durum diinyadaki biitiin diller
icin so6zkonusudur. Diller canli varliklar gibi dogar, yasar, yasarken farklilagir ve

oliirler. Gegmise dair bu metinleri anlama gayretinin 6ncesine, yazildigi doneme ait dil

10A-1i imran, 3/7

41 A’raf, 7/53; Yunus, 10/39

"2 yusuf, 12/6, 21, 101

“Syusuf, 12/100

"yusuf, 12/37; Mukatil, Kur’an Terimleri Sozligii, s. 163,164
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kurallarini, kelimelere yliklenen manay1 yerlestirmek gerekir. Aksi takdirde bugiiniin

zihniyeti ile yapilan okuma ve anlama faaliyeti, yorum hatalarina sebep olacaktir.
2. MUTESABIiH AYETLERIN KAPSAMI

Kur’an’daki ayetlere dair ilk ayrim muhkem ve miitesabih tasnifidir. Kur’an’
Kerim kendi ifadesiyle, hem tamamen muhkem'*” hem de tamamen miitesabih'*® bir
kitap oldugunu bildirir. Ancak A-li Imran suresinin7. ayeti, Kur’an’mn bazi ayetlerinin
muhkem - ki bu ayetler, Kur’an’in anasini, esasini olusturur - diger ayetlerinin
isemiitesabih oldugunu beyan eder. Muhkem ve miitesdbihkavramlarinin neyi ifade
ettigi ve burada miitesabihifadelere sarildigi bildirilen kisilerin kimler oldugu, alimler
arasinda ¢okga tartigilmistir.

Bu ayetler, Kur’an’t dogru anlama gayreti icindeki ulemanin yorumlarini
farklilagtirir. Muhkem ve miitesabih ayetlerin neleri kapsadigi meselesi, ulemanin belli
konular veya belirli bir say1 lizerinde ittifakint miimkiin kilmaz. Ciinkii bunlarin neler
oldugu veya sayilarina dair kesin bir nas yoktur. Ancak A-li imran suresinin 7. ayeti
dikkate alinacak olursa, muhkem ayetlerin, miitesdbih ayetlere nisbetle miktarlar
tahmin edilebilir. Kur’an’in “Gmmii” esasim1 teskil eden, “¢okluk” manasina da
kullanilan bu kelime bizi, muhkematinKur’an’mn ¢ogunu olusturan ayetler oldugu

v e 14
kanaatina gotiirtir. !

Miifessirlerden bir kismi muhkem ve miitesabihlerin neler oldugu
noktasinda ihtilaf etmisler, tefsirinin kesinbilinmedigi ayetleri de miitesabih iginde
degerlendirmislerdir. Halbu kidyet,'*® kalplerinde egrilik olanlarin onun miitesabihini
arastirarak, fitne cikardiklarimi bildirir. Kasdedilen miitesabih ayetlerdir, muhkemata
te’vil gerekmez.'*

Miitesabih ayetlerin tefsiri konusu ulemanin, Selef ve Halef (te’vilci) adi ile
tanimlanmalarina sebep olmustur. Evza (6. 157/774), Siifyan es-Sevri (6.161/777),
Malik b. Enes (6. 179/795) ve Imam Safii’(6.204/819) gibi alimlerin yam sira,

muhaddisler ve Selefiyye’nin geneli te’vili reddetmistir. ibn Kiillib el-Basri (6.

"*Had, 111

146 Ziimer, 39/23

147 Demirci, a.g.e, s. 66

M8 A_1i imran, 3/7

"IMuhammed bin Abdulkerim Sehristani, “Umiam, Husts, Muhkem, Miitesabih, Nasih ve Mensuh
Hakkinda ” ¢ev. Selim Tiircan, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010-11, c. 9, say: 17, s. 223,
228
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240/814) ve Haris b. Esed el-Muhasibi (6.243/857) gibi alimler ise te’vili gerekli
gorerek aklin sinirlari zorlayan ayetleri rey ve akil ile tefsir etmislerdir. Zamanla
ekollesen bu firkalar, Allah’1 tenzih ve takdis etme adina, ayni ayet ve hadisleri
kullanarak birbirleriyle cedellesmis, siyasal gelismelerin de etkisiyle bu ayetleri,
mezheplerini tasdik eden ilahi emirler gibi yorumlamiglardir. Ozellikle Allah’a nisbet
edilen sifatlarin dogru anlagilmasi hususunda isbat-tenzih dengesinin dikkate alinmasi
gerekliliginin ihmal edilmesi, bir taraftan tecsim ve tesbihin (antropomorfizm), diger
taraftan da sifatlar1 inkar ve ta’til (sifatlarin nefyi) diislincesinin olugmasina zemin
hazirlamistir.

Selef alimleri miitesabihlerin nicelik ve niteliklerini arastirmadan iman ederken,
te’vili gerekli goren alimler bu ayetleri, Allah’in zatina yarasir sekilde tefsir etmislerdir.
Hasan Basri (6.110/728)’den itibaren miitekaddim bazi alimlerle, kelamcilarin kahir
ekseriyeti ve sonraki alimler, méanalar1 sadece Allah tarafinda bilinenler (gaybi haberler)
haricinde, biitiin miitesabihlerin belli usaller ve kurallar c¢ercevesinde te’vil
edilebilecegini savunmuslardir.

Peygamber’in ashabi Kur’an ve siinnette Allah’in zat1 ve sifatlaria giiglii bir
imanla inanmislar, Peygamber’e de bu konuda soru sormamuslardir. Islam’in tekamiilii
ile gerek dis etkiler gerekse dinin kendi dinamikleri, zat-sifat konusunda asiriliklar
beraberinde getirerek, tesbih ve ta’til zihniyetini olusturmus, tesbih yanlilar1 Allah’1
insan bi¢imci suretlerle tasvir ederken, bu hatayr onarmaya calisanlar, ta’tile saplanip
sifatlar1 yok saymislardir. Neticede ortaya ¢ikan Cehmiyye, haberi sifatlar1 inkar ederek
ifrata, Miisebbihe bu sifatlar1 delil gostererek - insan bigimci tanri tasavvuruna - terfite

diismiistiir.

Tez konumuzun anlasilirh@ bakimindan, Selef, Halef ve Miisebbihe nin

miitesabih ayetleri tefsir yontemlerini genel hatlariyla izah edecegiz.
2. 1. Selef’in Miitesabih Ayetlere Yaklasimlar:

Selef tabiri; sahabe, tabiin, tebei tabiin tabakalarina verilen genel isimdir. Selefin
goriislerini benimseyen alimler de bu isimle anilirlar. Selefiyye’ye, Sifatiyye veya
Eseriyye de denilir. Selefiyye, itikdda dair ayet ve hadisleri oldugu gibi kabil ederek,

miitesabih ayetlere - 6zellikle haberi sifatlar konusunda yorumdan kaginarak-Allah’in
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zat ve sifatlarin1 Kur’an’da ve hadiste nasil tavsif edilmis ise dylece, ilahi hikmet iizere

iman etmislerdir.

Selefiyye, Allah’in isim ve sifatlarini tesbih, te’vil, ta’til ve temsil etmeden,
oldugu gibi iman ederek, bu konuda hi¢bir yorum yapmazlar. Onlara gére Allah’in isim
ve sifatlart zatina baghdir. Allah’in zatinin mahiyetini bilemeyecegimiz i¢in bu isim ve
sifatlarm mahiyetini de bilemeyiz."*’Selefi ekoliin ilk temsilcileri kabil edilen sahabe
nesli, Allah’1n zat ve sifatlarini te’vile gitmeden iman etmis ve miitesabih/haberi sifatlar
hakkinda yorum yapmaktan kaginmislardir. Kur’an, miitesabihin pesine diisenleri

zemmetmis'"'

sahabe, tabiin bu ayet ve haberlere dair ne kendi aralarinda, ne de
peygamberle herhangi bir tartismaya girmemistir. Ahmed b. Hanbel, keldmcilarin
delillerini kullanarak ehli bit’ati reddetmeyi dahi hos gormemis, Kitap ve silinnet
dahilinde reddiyeler olusturmuslardir. 152 Hanefi, Maliki ve Safii’lerin ilk temsilcileri de

Selefi’dir.

Selefiyye’nin miitesabih ayetler ve Allah’in sifatlar1 konusundaki yaklagimlarini,

Imam Gazali (6.505/1111)’nin belirledigi hususlar, su sekilde ortaya koymaktadir:

Takdis: Allah Teald’y1 cismiyetten ve cismiyete tabi olan seylerden tenzih
etmektir. Allah Tedld hakkinda “yed” kelimesi isitildigi zaman bunun iki manaya
geldigininin bilinmesi gereklidir. Bunlardan birincisi, onun asli yedidir ki o da et ve
kemikten olusur. Ikincisi ise, “yed” kelimesinin, “Bu belde emirin eli altindadir”
misalinde oldugu gibi bazen mecaz anlaminda kullanilmasidir. Bu ikinci mana ise asla
cisimle izafe edilemez. “Yed” kelimesinin birinci anlammi Allah Teéald hakkinda
kullanmak muhaldir, Allah Teédla ondan yiicedir. Kim Allah’1 uzuvlardan miirekkeb
olan bir cisim olarak kabil ederse cisim mahlik oldugu i¢in kiifre girer. “Yed”in ikinci
manasinda ise, Allah hakkinda caiz olmasina ragmen onun hakiki manas: ve kiinhii
bilinmedigi icin te’vilini yapmak vacip degildir. Bilakis vacip olan, onun igine

dalmamaktir.

15OSuyuti, ,a.ge c2,s. 8,9

5T Ali imran, 3/7
152Serafettin Golciik, Siileyman Toprak, Kelam Tarih-EkollerProblemler, Tekin Dagitim, 5. Baski.
Konya 2001, s.53
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Tasdik: Hz.Peygamber’in Allah Teala hakkinda séyledigi sozlerin hak olduguna
iman etmektir. Bu da nasslarda gecen yed, vech vb. gibi lafizlarin Allah Teald’nin san
ve azametine yakisan bir manada kullanilmis oldugunu kat’i olarak bilmek ve Allah
Teala kendi nefsini, Rasulullah da Allah'1 nasil tavsif etmisse, velevki bu sifatla murad
edilen mananin hakikatine vakif olmasak da dylece iman etmektir.

Aczi itiraf: Nasslarda gegen miitesabihatin maksadini bilmemek ve buna
giicliniin yetmeyecegini itiraf etmektir. Bu gibi durumlarda bdyle manalarin kiinhii ve
hakikati tlizerinde durmamak ve te’vilini yapmamak vaciptir. Kim onlar1 bildigini
sOylerse yalan soyler. Ciinkii keyfiyet meghuldiir. Yani onlardan kastedilen maksadin
tafsili malum degildir.

Siikiat: Miitesabihat’in manasini sormamak, onlara dalmamak, ondan soru
sormanin bid’at oldugunu bilmektir. Hz Peygamber kader meselesiyle ugrasmay1
ashabina yasaklamistir. Hz. Omer “Rahman arsa istiva etti” Ayetini soran birisini
Misir’a siirglin etmis, Kur’an’in mahlik olup olmadigini soran birisini susturmus ve
bdyle sorular sormasini yasaklamistir. Selef bu konularda susmay1 ve sukitu tercih
etmistir.

Imsak: Miitesabih lafizlar iizerinde tasarrufta bulunmamak, onlari azaltmamak,
noksanlastirmamak, onlar1 cem veya tefrik etmemek, ancak o lafizlarla konugsmak. Bu
lafizlar1 higbir te’vile tabi tutmadan oldugu gibi almaktir.

Keff: Kalben mesgul olmamak, onlar iizerinde diisiinmemektir. Bir fel¢linin
veya ylizme bilmeyenin denize dalmasi ne kadar tehlikeli ise bilmeyen bir kimsenin de
manasi kapali olan naslarla mesgul olmasi ve onlar1 arastirip anlamaya ¢alismasi en az o
kadar tehlikelidir.

Marifet ehline teslim: Kisi kendisine kapali goriinen miitesabih naslarin
herkese kapali oldugunu zannetmemelidir. Miitesabih ayetlerin peygamberlerin, din
alimlerinin, siddik ve velilerin zor goriinen bazi hususlar bildigini kabll etmek
gerekir.'>?

Ebl Hanife (6. 80/150-700/767), Allah’in el, yiiz, nefs vb. gibi sifatlarinin
bulundugunu sdylemistir. Kur’an’da bunlar; yed, vech, nefs gibi kelimelerle zikredilir.

Bu gibi sifatlarin keyfiyetleri asla bilinemez. Allah’in eli, kudreti veya nimetidir demek

'>3Ebu Hamid Muhammed b.Muhammed, Ebt Himid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el flcdm 'ul

Avam an Ilmi’l Kelam, Beyrut: Daru’l-Kitabi’l Arabi, s. 54, 84; Serafeddin Gélciik - Siileyman Toprak,
a.g.e s. 51-53
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yanhstir. Eger miitesabih sifatlar1 bu sekilde te’vil edersek, iptal etmis oluruz. Bu
sekilde yorumlar zaten Mutezile ve Kaderiyye firkalar1 tarafindan yapilmistir. Biz de
“yed”i, “Allah’in keyfiyetsiz sifati olarak biliriz”'>* diyerek Selef ¢izgisini ortaya
koymustur.

Malik b. Enes (6.179/795) eistivadan soruldugunda “Istiva ma’lum, keyfiyeti
mechuldiir. Ona inanmak vaciptir; fakat onun hakkinda sormak bid’attir” seklinde cevap
vermigstir. Diger yandan, kaynaklarda Siifyan es-Sevri ve Ahmed b. Hanbel olmak {izere

diger baz1 Selef ulemasinin da ayni goriiste olduklar belirtilmistir.'*’

2.2. Sahabe ve Tabiin’in Miitesabih Ayetlere Yaklasimlar

Zaman dilimi itibariyle Selefiyye’den olan ancak, yukarida da belirttigimiz gibi
sahabe ve tabiinden, Selef ulemasinin miitesabih ayetlere yaklagimlarinin aksine tavir
sergileyerek, bu Aayetleri te’vil edenler de olmustur. Ozellikle miifessirlerin kahir
ekseriyetinin miitesabihkabll ettigi mukattaa harfleri sahabeden Onemli isimler
tarafindan tefsir edilmistir. Simdi bunlardan Suy(ti’nin eserine aldig1 bazi ornekleri

verelim;

“ @, Miicahid’den gelen bir haberde, Allah bu harf ile Muhamed’in (a.s)

kalbine yemin etmistir.

“ &, Ylnus (a.s)’1 yutan baliktir (HGt). Tabarani’nin Ibn Abbas’tan merfi
olarak tahric ettigi habere gore, ibn Abbas soyle dedi; “Allah dnce kalemi yaratti.
Kaleme “yaz” dedi. Kalem “ne yazayim?” dediginde Allah, “Kiyamete kadar olmus ve

olacaklari yaz” dedi” ve ardindan ibn Abbas, Kalem suresini okudu.'*

“ al) ” Ibn Ebi Hatim (6. 327/939)’in tahric ettigi haberde, Ebli Duha tarikiyle
Ibn Abbas diyor ki; “Bu (ancak) Allah bilir demektir.” Yine ayn tarikle gelen diger bir
haberde “uaal” “Allah daha faziletlidir” seklinde tefsir edilmistir. Ibn Abbas “_}”
“Allah mutlaka goriir” olarak anlamustir. Said b. Ciibeyrtarikiyle ibn Abbas’in,

YNu’man b. Ebi Abdillah b. Muhammed Ebia Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, cev, Hasan Basri Cantay,
Ankaral986, TDV yay, s. 8

133 Suyuti, a.g.e, c. 2, s. 8

156 Suylti, a.g.e, c. 2, s. 15
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mukattaa harfleriyle ilgili diger yorumu, “ 4&” “Ya Muhammed (Ey Bedir)

59157

demektir” ~seklindedir.

Sahabe ve tabiinin “istiva, a’yn, vech, ars, kiirsi” gibi miitesabihattan kabal
edilen kavramlar1 ve Kur’an’da Allah’a nisbet edilen “ityan, mecii, istihza, istihya,

mekr” gibi fiilleri nasil te’vil ettiklerini inceleyecegiz:

Allah’in Kkiirsi’si; Ibn Mes’d, Eba Musa el-Es’ari (6. 44/664), Ibn Abbas
kiirsiyi “Ars’in Oniinde ayaklarin konuldugu yer” diye anlayip yorumlamiglardir. Bir
rivayete gore Ibn Abbas kiirsiyi “Ayaklarin konuldugu yer ve dort melek tarafindan
tagman taht” diye aciklamistir. Bu baglamda Imam Malik, Ibn Mes’dd ve ibn
Abbas’tan, “O’nun kiirsisi yerleri ve gokleri kusatmistir. Gokler ve yer kiirsiiniin

95158

icindedir. Kiirsi ise, arsin onilindedir seklinde bir goriis nakletmistir.

Allah’in ‘ars’1; Abdullah b. Omer (6. 74/693) ars1 “Sekiz melek tarafindan

1% {bn Abbas ars kelimesini “Altin ve inciden yapilmis,

tasinan taht” olarak agiklamustir.
ayaklar1 cevherden kiymeti yiiksek bir yer veya taht” olarak tarif etmistir.'*’Said b.
Ciibeyr’e gore ars, hi¢ kimsenin ihata edemeyecegi bir seydir.'®" Ars kelimesini, “taht,
dosek, tavan” seklinde agiklayan Miicahid (6. 103/721)’e gore, ars o kadar biiyiiktiir ki,
gokler ve yer arsin yaninda bir halka mesabesindedir.'® Ote yandan Dahhak arsi,
“Yiiksek tavan ve kirmuzi yakuttan yapilan sey” olarak izah etmistir.'®

Istiva kavrami; Abdullah b. Mes’(id istiva kelimesini “Allah’n diledigi seyleri

»1%0larak agiklamustir.'®ibn Abbas ise, Allah’in arsa

yarattiktan sonra, arsini yaratmast
istivasin1 ona yonelmesi, yaratmasi, var etmek kastiyla arsa yonelmesi,'® arsi

yaratmaya karar kilmasi'®olarak yorumlamistir. Enes b. Malik (6.93/711) ise bu iki

157Suyf1ti, a.ge c.2, s 15

158 Bakara, 2/255

' {bn Ebi Hatim, Ebd Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hatim,
Sudan: el-Mektebetii’l-Asriyye, c. 10, s. 3264.

10 Firuzabadi, Ebu’t Tahir Mecdiiddin Muhammed Yakub b. Muhammed, Tenvirii’l Mikbds min Tefsir’i
ibn Abbas, Daru’l Kiitiibii’l ilmiyye, Beyrut, c. 1, s. 271

'°! {bn Ebi Hatim, a.g.e, c. 6, s. 1920.

'2 {bn Ebi Hatim, a.g.e, c. 6, s. 1924

' {bn Ebi Hatim, a.g.e, c. 6, s. 1920.

164Bakara, 2/29

' {bn Kesir, Ebii’l Fidd imadiiddin Ismail b. Sihabiiddin Omer, (1999), Tefsiru I-Kur'ani’l-‘Azim,
Riyad: Daru’l-Maarife, c. 1, s. 214.

166 Bakara, 2/29, A’raf, 7/54

197 K asas, 28/14
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goriisten farkli olarak istiva kelimesine zahiri bir anlam yiiklemis ve arsa istivayi

“Allah’mn arsta oturmas:” seklinde agiklamstir.'®®

A’yn kavram; Sahabeden Abdullah Ibn Mes’iid ve Enes b. Malik a’yn
kelimesinin diger miitesabih sifatlar gibi yorumlanmamasi gerektigini sdylemislerdir.'®
Zeyd b.Eslem (6.136/753) bu kavrami “nezaretimizde, gézetimimiz altinda” seklinde
aciklar.'”® Ibn Abbas, a’yn kelimesini “gozetimim ve gbzetimimiz altinda,

muhafazamizda”!”!

seklinde agiklamistir. Ayni zamanda a’yn kelimesinin somut
manada Allah’a nisbetinin miimkiin olmadigmn bildirir.'”*Tabiin alimlerinden Katade
de a’yn kelimesini “gdzetimimiz ve korumamiz altinda” diye tefsir etmistir.

Vech kavramu; Abdullah b. Omer, Ubey b. Ka’b, vech kavramma, “Allah’mn

rizasi, sevabi, hosnutlugu ve kiblesi” gibi anlamlar vermislerdir.'”

Ityan ve gelmek (mecii); Ibn Mes’id ityan ve gelmek fiillerini “Allah’in sanina
yakisir bir sekilde, arsta buluttan golgeler iginde kiirsisine inmesi”'™ seklinde
aciklamustir.'”® Abdullah b. Omer de bu inisi bildik anlamda inis olarak anlamus, ancak;
Allah indigi zaman O’nunla mahlikati arasinda yedi bin perde bulunacagini

sdylemistir.'”® Katade, Allah’mn gelmesini “Rabbin azabinin gelmesi” olarak tefsir eder.

Allah’in kurbiyyeti; ibn Abbas, Allah’mn kullarina yakinhgini, “Allah’in ilmiyle
ve kudretiyle kullarina yakin olmasi, onlarin ihtiyaclarin1 karsilamasi ve yardim etmesi,
kullarin  dualarina cevap vermesi ve miittakilerle birlikte olmas1” seklinde

agiklamustir.'”’

%ibn Kesir, a.g.e, c. 1, s. 214-215; Turan Erkit, Sahabe ve Tabiin Doneminde Miitesabih Sifatlarin
Yorumu Meselesi, Yiiksek Lisans Tezi, Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adana, 2009,
s.50

'%%fbn Ebi Hatim, a.g.e, c. 8, s. 2583
170Taberi, a.g.e, c. 22,s. 509.

Y1A14 imrén, 3/54; A’raf, 7/99

2Firizabadi, a.g.e, c. 1, s. 185; 259

3 Taberd, a.g.e, c. 23, s. 61-62; Ibn Ebi Hatim, a.g.c, c. 2, s. 488
174Bakara, 2/210

Ibn Kesir, a.g.e, I, 567

%Taberd, a.g.e, c. 4, s. 263-264

Y7 Firnzabadi, a.g.e, c. 1, s. 25, 439

39



Lika’nin keyfiyetini ibn Abbas ve Ebti Hureyre zahiri manasiyla tefsir ederler.
Allah’a kavusmayla kasdedilenin, bildigimiz manada bir karsilasip bulugsma oldugu,

bunun kiyamet giiniinde gerceklesecegini belirtirler.'”

Istihya fiili; ibn Mes’id ve ibn Abbas Bakara 2/26. ayette gecen istihya fiilini,
“terketmez, haber vermekten cekinmez” seklinde yorumlamuslardir.'” Tabiinden
Miicahid, Katade, Siiddi de kelimeye, benzer manalar vermiglerdir. Rebi’ b. Enes ise
istihyaya, “Allah hakki sOylemekten geri durmaz, kiiciik bir varhigi bile 6rnek

. . . . 180
vermekten ¢cekinmez” gibi anlamlar vermistir.

2. 3. Halef’in Miitesabih Ayetlere Te’vilci Yaklasimlar:

Miitesabih sifatlar konusunda Selef c¢izgisinin tersi yoniinde bir anlayis,
miiteahhir alimlerine (Halef-te’vilci) aittir. Bu anlayistaki temel amag, zahirl mana
cercevesinde akilla izah1 miimkiin olmayan nasslar1 dil ve aklin imkan ve sinirlar1 i¢inde
anlay1p yorumlamaktir. Ilk zamanlar Ehli Hadis bu anlayisa kars1 ¢ikmigsa da bir buguk
asir sonra Ibn Kiillab el-Basri (6.240/814) ve Haris b. Esed el-Muhasibi basta olmak
iizere birgok alim bu metodu benimsemislerdir.'™!

Halef alimleri, Islamiyet’i ifsad etmek isteyen kimselerin miitesabih Ayetleri
gelisi giizel tefsir etmeleri {izerine devreye girmislerdir. Istiva’ya, istikrar, istevla, suid,
1’tidal gibi manalar verirken, Allah’in gelisini, Allah’in emrinin gelisi; vechi zati; ayni
indyeti; yedi, kudreti; nefsi uklbeti gibi manalar vererek, Allah’in fevkiyyetinin,
yiicelik yoniinden olup, cihet yoniinden olmadigini agiklamiglardir. Allah’in isim ve
sifatlarin1  Arap dil kaidelerine uygun olarak zatina layik bir sekilde te’vil

etmislerdir.'**Bu yaklasim, “Mezheb-1 miievvile” olarak da anilir.

Halef mezhebinin dnciileri, Imamu’l-Harameyn Abdu’l-Melik b. Ebi Abdillah b.
Yusuf b. Muhammed el-Ciiveyni (6.478/1085) ve ona tabi olanlardir. Bu alimlere gore,

Kur’an’da isaret edilen ve caiz goriilmeyen te’vil, goniilleri sapkin, niyetleri kotii

178 Firtizabadi, a.g.e, c.I, 108; ibn Ebi Hatim, a.g.e, c. 4, s. 1280
179 fonn A1 A 1n
Firizabadi, a.g.e,c. 1,s. 6
180 Taberi, a.g.e, c. I, s. 425, 428; ibn Kesir, a.g.e, c. 1, s. 325
181 Topaloglu, a.g.e, s. 238
'"®’Bedriiddin Muhammed b. Abdillah b. Bahadir ezZerkesi, , el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’dn, Beyrut, Daru’l
Marife, 1990.c. 2, s. 80-83; Suydti, a.g.e, c. 2, s. 6-7
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olanlarin fitne ve fesat ¢ikarmak amaciyla yapmak istedikleri te’villerdir. Yoksa iyi
niyetle, akla, muhakemeye, dinin esaslarina uygun olarak yapilan te’viller makbul ve
gereklidir. Clinkii ilk devirlerdeki saglam iman kaybolmus, meydana gelen tereddiitleri

ma’kul bir sekilde ortadan kaldirmak icap etmistir.'*

3. MUSEBBIHE FIRKASININ ORTAYA CIKISI ve GORUSLERI

Islam tarihi, Peygamberin vefatiyla birlikte dini, siyasi ¢ekismelere sahne
olmustur. Hz Ebubekir’in hilafeti ile baslayan siyasi anlasmazliklarin devami, her
secimde zuhfir etmistir. Fetihlerle genisleyen Islam topraklari, farkli unsurlarin Islam’a
nufuzunu saglamistir. Haricl zihniyetin ardindan, Emevi-Hasim1 ¢ekismesi, Emeviler’in
siyasi ve ekonomik politikalar1 ve yerlesik hayata ge¢is siirecinin dogurdugu ekonomik
ve toplumsal problemlerle yabanci kiiltiirlerden yapilan terclime faliyetleri mezheplerin
dogusuna zemin hazirlamistir. Mezheplerin zuhiru ile inananlarin ihtilaf ettikleri her
mevzuyu Kur’an’a havale edip, Kur’an’da ¢oztimlediklerini gérmekteyiz. Zaman i¢inde
olusan taassubi yaklasimlar neticesinde mezhepler Kur’an’i, kendi firkalarinin dar
goriisiileri i¢ine sigdirmaya calismiglardir. Mezhepler 6zellikle Allah’in zat1 ve sifatlar
meselesinde tesbih ve ta’tile giderek, bu probleminin tartigildig: tarihsel siirecte Allah’1
kendi mutlakligi, insan1 da kendi tabiati igerisinde degerlendirememis, Kur’an’in
mutlak alemle ilgili verdigi bilgi ve kullandig1 dili, insanin bilme yetenegi ve sinirini

belirlemeden, Allah-insan iligkisini agiklamaya caligsarak iki u¢ alana saplanmiglardir. 184

En erken hicri ikinci yiizyildan itibaren akaid ilmine girdigi anlagilan “sifat”
kavramu, ilk olarak Islam’1 savunma adina, gayri Islami unsurlara kars1 kullanildig
bildirilir."® Sifat ve isim kelimesini alimler, Allah’1 nitelendirirken sik¢a kullamirlar. Bu
kelimeyi ilk defa Ebli Hanife’nin el-Fikhu’l Ekber isimli eserinde kullandig1 ifade edilse
de kimi rivayetler de sifat terimini ilk kullanan kisinin Ibn Kiillab el-Basri oldugunu

belirtmektedir. Esari (6.324/936) ibn Kiillab el-Basri nin “Allah’in isimleri, O’nun

'8 smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr yay, Ankara, 2009, s. 132

'8 Razi, Fahreddin Eba Abdillah Muhammed b. Omer, Esdsu 't-Takdis fiilmi’l Kelam (Allah in
Askinhigr), cev. Ibrahim Coskun, iz yay, Istanbul, 2006, s. 22

'3 {lyas Celebi, “Risaleleri ve itikadi Goriisleri ile imam Azam Eba Hanife”, Islami Arastirmalar Dergisi,
XV/1-2 (1974), s. 240
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sifatlaridir, Allah’in isimleri ve sifatlar” gibi tabirler kullandigini haber verir.'® Aym
zamanda “sifatillah™ kelimesini ilk kez kullananin Mutezile oldugukabil edilir. Ne
Kur’an’da ne de sahih siinnet kitaplarinda bu tanimlamaya rastlanmaz.'®’

Sifatlar hakkindaki asir1 goriislerin, ilk defa Hulefa-i Rasidin’in son
donemlerinde, Abdullah bin Sebe (6.41/660) ve taraftarlarinca ortaya cikarildig
bilinmektedir.'® islam diisiince sisteminde Miisebbihe ve Miicessime olarak bilinen
firkalarin dogmasina da onlar neden olmuslardir.'®

Miigebbihe, Allah’1 yaratiklara veya yaratilmis olanlar1 Allah’a benzetme ve ya,
bu sonuglart dogurdugu ifade edilen inanglar1 benimseyenleri ifade eder. Miisebbihi
diisiince oOzellikle haberi sifatlar1 tecsim ve tesbih ederek insani vasiflarla
Ozdeslestirmislerdir. Miisebbihe Allah’in sifatlarin1 insanilestirirken, Miicessime,
Allah’n bizzat insan gibi eli, gozi, yiizii olduguna inanarak etten ve kandan bir varlik
iddiasinda bulunmustur.'*

Miisebbihenin ortaya ¢ikisina sebep kabil edilen bazi olaylar ise sunlardir:

Tesbih inanc1 yahudilerden israiliyat vasitasiyla Islam’a girmis, hadisgilerin bir
boliimii arasinda da kabil gormiistiir. Cehmiyye ve Mutezile’nin tenzih diisiincesinde
ileri giderek sifatlar1 nefyetmelerine karsi bazi hadiscilerin, ilahi sifatlar1 isbat adina
tesbihe diismesi de sebepler arasinda kabiil edilir. Sii’ler ve stfilerden bazilarinin lider
ve hocalarin1 yiiceltmede gosterdikleri asir1 tutum neticesinde onlara ulGhiyet nisbet
etmeleri de,"”! bunlar arasinda sayilmaktadir.

Miigebbihe’'nin zuhfruna iligkin farkli rivayetlerden birisi de tabiin'in
bliyiiklerinden Hasan Basri (6.110/728)’nin Basra’da yasadigi bir hadisedir. Hasan
Basri yillarca ilmi yaymaya calisan ve meclisine ileri gelen alimlerin devam ettigi
kimselerdendi. Bir giin meclisine ayak takimi raviler geldi ve yaninda anlamsiz seyler

konustular. O da, “Bunlar1 ilim halkasinin kenarina atin” dedi. Bu hadise iizerine onlara

186 Abdulhamit Sinanoglu, Keldm Tarihinde Tanri Tasavvurlari, Ankara ilahiyat yay 2005, s. 123; Ayrica

bu yaklasim Mukatil b. Siileyman’a ait bir kanaattir. Ayni1 zamanda Esari’nin, Mukatil’i tegbihle itham
eden agiklamalart mevcuttur. Bkz, Mukatil, Tefsir 'u Mukatil b. Siileyman, Hasr, 59/22

87 Celik, Mukdtil b. Siileyman ve Tefsirdeki Metodu, s. 153

'88 Eb Manstr Abdulkahir el Bagdadi, , el-Fark Beyne'l Firak, Daru’l Marife, Beyrut, s.211,276; Bekir
Topaloglu, , Kelam Ilmi, Damla yay, 1993 Istanbul, s.197.

189 Razi, a.g.e, s. 16

190y Sevki Yavuz, “Miisebbihe”, DI4, c. 32, s. 156.

191 Yavuz, a.g.md, c. 32, s. 156.
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Hageviyye denildi. Miicessime ve Miisebbihe gruplarinin da bunlardan c¢iktigi kabiil
edilir.'”

Tesbih ve ta’til diisiincesinin dogusunda hangisinin varligi, digerinin zuhGiruna
sebep olmustur, kesin olarak bilinmemektedir. Muasir olan bu akimlardan ta’til
(sifatlarin nefyi) fikrinin hicri ikinci ylizyilin baslarinda, yabanci din ve fikir akimlariyla
miicadele eden Cehm b. Safvan (6. 128/745) tarafindan ortaya atildig1 kabtl edilse de,
aym fikirlerin Ca’d b. Dirhem (5. 118/736) tarafindan benimsendigi de belirtilmistir.'”?
Zaman i¢inde tesbih ve tecsimi savunan firkalar cogalmis, ogretileri farklilagmistir. Biz
konunun anlagilirlig1 agisindan bu firkalarin Allah tasavvurlarina ve ayetleri tefsir
sekillerinden bazilarina deginecegiz.

Miigebbihi firkalardan biri, Bey’a bin Sem’an’a nisbet edilen Beyaniyye’dir ki,
ezeli ve ebedi olmakla beraber inandig1 i1ah’1 insan suretinde, azalar1 olan bir nur olarak
kabul etmislerdir. Allah’in insanlar gibi organlar1 oldugunu, “O’nun vechinden baska

55194

hersey heldk olacaktir ayetinden hareketle Allah’n yiizii haricinde biitiin ciizlerinin

yok olacagimi savunurlar. Bakara 210’uncu ayette “bulut golgelerinden gelenler”'”
ibaresinden kastedilenin, Hz Ali oldugunu, gok giirlemesinin, Ali’nin sesi, simsegin,

onun giilmesi oldugunu kabal etmislerdir.'*®

Tesbih ve tecsimi savunan Sebeiyye, Sia imamlar1 hakkinda o kadar ileri
gitmiglerdir ki, onlar1 yaratik olma hududundan ¢ikararak, haklarinda ilahi hiikiimlerle

hiikiimetmislerdir. '’

Mugire bin Said’e nisbet edilen Mugiriyye firkas1 Allah’1, basinda taci olan,
nurdan bir adam seklinde tasvir etmislerdir. Onlarin iddiasi, Ma’but’un uzuvlar1 ve

hikmet dolu bir karnmin oldugudur.'®

Daha sonraki asir1 Sii firkalarda bu goriisii
sirdiirmiigslerdir. Rafizi Miisebbihe firkalarindan Hisam bin Salim’in firkasi,

Yaratici’nin etten ve kandan olmadigini ancak, insan suretinde bembeyaz bir nur

192 Muhammed Zahid Kevseri (1371/1952), “Mezheblerin Dogusuna Bir Bakis”, ¢ev. Yrd. Dog. Dr.Seyit
Bahgivan, Selcuk iiniversitesi ilahiyat fakiiltesi dergisi, 2001, c. 12, s. 38

193 Sinanoglu, a.g.m, s. 121-123

" Kasas, 28/88

9%«Onlar bulut gdlgeleri i¢inde Allah’in azabinin ve meleklerin tepelerine inip isin bitmesini mi
bekliyorlar? Biitlin isler Allah’a dénecektir.”

19 Serafettin Golciik, “Beyan b. Sem’an”, DIA4, c. 6, s. 28; Bagdadi, a.g.e, 213, 215

197 Bagdadi, a.g.e, s 211,276; Figlal, Ethem Ruhi, “Abdullah b. Sebe”, DI4, c. 1, s. 133.

"% Bagdadi, a.g.e, s. 218,220; Mustafa Oz, “Galiyye”, DIA, ¢.30, s. 376.
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oldugunu sdylerken, insan gibi bes duyusu, el, géz, burun, kulak ve agzinin oldugunu

belirtmigtir.'”’

Sia disinda tesbihin siki savunucularindan biri de Muhammed bin Kerram es-
Sicistani (6. 256/869)’dir. Muhammed bin Kerram, “Allah’in zat1 bir, cevheri tektir, O
arsa Ust tarafindan temas eder, bir yerden bir yere intikal edip, iner-¢ikar” goriislerini

savunurken daha sonralar1 Panteist diisiincede karar kildig1 sdylenmektedir.*”

Buraya kadar, tarihi siiregte miisebbihi eyilimler gosteren firkalardan bazilarinin,
Allah tasavvurlarina dair yaklasimlarini ortaya koymaya ¢alistik. Yukarida belirttigimiz
gibi Mukatil b. Siileyman hakkinda 6ne siiriilen menfi iddialar ve miisbet diisiinceleri de

kaynaklardan aldigimiz sekliyle artaracagiz.
4. MUKATIL B. SULEYMAN’A iSNAD EDIiLEN TESBiH iDDiALARI

Mukatil b. Siileyman hakkinda yazilmis bilgiler, okuyanlar1 hayrete diisiirecek
boyutta birbirini nakzeden malumatlar icermektedir. Mukatil’in miifessir, muhaddis,
kari, nahiv alimi olmasi gibi ortak kanaatlerin disinda, herhangi miisterek bilgiye
rastlanmamaktadir. Miifessir itikadi meselelerde, 6zellikle Allah’in sifatlar1 konusunda
ifrat ve tefrite varan elestirilere maruz kalmistir. Mukatil b. Siileyman’a yoneltilen
elestirilerden en 6énemlisi, O’nun Miisebbihe’den olmasi,”* hatta Miisebbihe firkasinin
kurucusu kabil edilmesidir. Tezimizin yontemini belirtirken degindigimiz gibi,
Mukatil’e dair soylenmis her bilgiyi aktarmakla yetinip, bu kanaatlarin sihhatini,

eserlerinde tasrih etmeye calisacagiz.

Ahmed bin Seyyar el Mervezi, “O Allah hakkinda rivayeti caiz olmayan
sifatlardan bahsederdi” demistir. Suyuti, Mukatil’in tefsiri hakkinda “Mukatil asag1 bir
mezhebe mensuptu” diyerek Kelbi’nin tefsirini tercih ettigini bildirir.*** Ebu Hanife,
Cehm b. Safvan ve Mukatil’i birlikte elestirirken, “Cehm, tesbihi nefyetmede ileri gitti
ve ilahi sifatlarin higbir sey ifade etmedigini sdyledi. Mukatil de Allah’t mahlukatina

YEbu’l Hasan Esa’ri, Makalatii’l Islamiyyin, Kahire, 1950, c. 1,'s. 31; Y. Sevki Yavuz, “Cevaliki”, DIA,
c.7,s.437

2008 5nmez Kutlyu, “Muhammed b. Kerram”, DIA, c. 30, s. 549

201 Zehebi, a g.e, s. 84

2()2Suy1‘1ﬁ, a.g.e c.2,s.242,43
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benzetti” demistir.’” Ishak b. Ibrahim el Hanzeli, “Horasandan ii¢ kisi ¢ikti ki bid’at ve
yalancilikda bunlarin benzeri yoktur. Cehm b. Safvan, Mukatil bin Siileyman ve Omer
b. Subh’dur” der.”** Eba Ydsuf, “ Horasan’da iki siif vardir ki yeryiiziinde onlardan

daha fazla bugzettigim kimse yoktur. Bunlar Mukatiliyye ve Cehmiyyedir”®

sOziiyle
Mukétil’e nisbetle ortaya ¢ikan, Mukatiliyye mezhebinin varligindan duydugu
rahatsizlig1 ifade eder. Kaynaklar Mukatil’e isnad edilen bu iddialar sebebiyle ileri
boyutlarda kin giidenlerin haberlerini de aktarir. Harice b. Mus’ab “Cehm ve Mukatil
bize gore fasik ve facirdir. Hi¢bir yahudi veya zimminin kani helal degildir. Ancak
kimsenin gérmedigi yerde Mukatil’i ele gegirsem onu Sldiiriirdiim” demistir.*® Mukatil
hadis ilminde sika degildir. Metruku’l-hadiskabil edilir.**’ Miisebbihe’ye kail oldugu
icin tan  edilmektedir.*®*ibnii'n-Nedim, Mukatilin  Zeydiyye’den  oldugunu
zikretmektedir.?”

Cehm'e hasim idi"*'"® demektedir. Kasim ibn Ahmed, “ibrahim el-Harbi, Mukatil’in

Massignon ise "O, hukuken Zeydi, akide yoniinden ise asir1 derecede

kitablarin1 benden alir miitalaa ederdi. Bir giin ona ‘Ey Eba Ishak, insanlarin Mukatile
ta'n etmelerindeki sebep nedir? diye sordugumda, Mukétil’e hasedleri yiiziindendir,
dedigini nakletmektedir.”*!' ibrahim el-Harbi'den nakledilen bir haberde, Mukatil’in,

nasin tefsirini topladigini ve sema olmaksizin onlar1 naklettigini beyan etmektedir.*'*

Massignon “Yahudi ve Hristiyan kaynaklarina bagvurmakta cesaret gosteren ve
hakikatte Kur’an tefsirinin belirli kaidelerini bir sekil altinda ilk defa toplayan Mukatil,
Miicahid ve Dahhak vasitasi ile Ibn Abbas’in talebesi idi” demektedir. Ibn Hibban,

Mukatil hakkinda “Kur’an ilmini Yahudi ve nasdradan alir ve onlarin kitablarina

2938ehabiiddin Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-Tehzib, Daru’l thyai’t Tiirasi’l Arabi,

Beyrut, 1993, c. 5, s. 524

*%ibn Hacer, a.g.e,c. 5, s. 524

*%ibn Hacer, a.g.e, c. 5, s. 524

2%ihn Hacer, a.g.e, c. 5, s. 524

27 Hayrettin Zirikli, el-4'ldm, c.7, s. 281

208 Zehebi, a.g.e, s. 84; Ibn Hacer, a.g.e, c. 5, s. 523

?“Mehmet Unal makalesinde Mukatil’in Zeydiyye’den oldugunu tefsirinde de Sii sdylemler
bulundugunu zikrederken, Tefsirii Mukatil b. Siileyman’da Ankebut 5. ayetin izahinda Ehli Beyt’den Ali
b. ebi Talib, Hamza, Cafer, Abbas’in isimlerini verip diger alt1 kisinin ismini zikretmemistir. Halbu ki
bunlarin i¢inde Peygamber’in azatl kdleleri dahi vardir. Enfal 25. ayette de yine farkli bir terceme dikkat
ceker. Bkz. Mehmet Unal, “Zeydiyye’nin Kur’an Tasavvuru ve Tefsir Dinamiklerine Dair” Islami Ilimler
Dergisi, Y1l. 5, say, 1, Bahar 2010, s 175-197.

210 Mizzi, Tehzibii’l Kemdl, c. 28, s. 437

2 ibn Hacer, a g.e, c. 5, s. 523; Mizzi, a.g.e, c. 28, s. 437; Bu rivayet, Mukatil’in aleyhinde sdylenenler
bakimindan ehemmiyetlidir.

212 fbn Hacer, a.g.e,c. 5, s. 524
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muvafik kilardi. Kendisi Miigebbihe’den idi, Allah’t mahlikata benzetirdi**"> demekte,
Ibrahim el-Harbi de, ondan tefsirine hic bir sey almadigim sdylemektedir. ibn Hammad,
“Stifyan ibn Uyeyne'nin yaninda, Mukatil’in kitabin1 gordiim ve ona, ‘Ey Eba
Muhammed tefsirde Mukatil’den mi rivayet ediyorsun?’ dedigimde ‘“Hayir, ondan

yardim ve delil talep ediyorum” dedi.*"*

Cerrahoglu hocanin Mukatil’e dair bilgileri makalesinden alint1 yaparak,

aktarmak istedik;

Ahmet b. Hanbel’e, Mukaétil’den soruldugunda, onun kitablar1 vardir, onlar1 ben ancak Kur’an
ilmi hakkinda uygun goriiriim, der. Bu ifadeden anlagiliyor ki Ahmet b. Hanbel onun tefsir yoniinii kabiil
etmektedir. Ebu'l-Raris el-Cuzicani, imam es-Safii (6. 204/821)'den naklen, biitiin insanlar su {i¢ kimsenin
iyalidir. Tefsir de Mukatil, siirde Ziibeyr b. Ebi Siilma, kelamda Ebu Hanife.” Mis'ar, Hammad b. Amr'a,
Mukatil’i kastederek, su adami nasil bilirsin dediginde, onun ilmi bana gelmemis olsaydi onu
bilemezdim, dedigini Siifyan isitir. Ali b. Huseyn el-Vakid, bir adam Mukaétil’in tefsirinden bir ciizle
Abdullah’a geldi, Abdullah onu aldi. Bir miiddet sonra ona ya Eba Abdirrahman onu nasil buldun
denilince, eger onun isnadi olsaydi, ilimden birseyler olabilirdi, dedigini nakleder. Demek ki tefsiri
bizatihi begenilmekte, isnadin bulunmamasi tenkid edilmektedir. Abbad b. Kesir, Yahya b. Sibl'e’den
‘Mukatil’den seni men eden nedir diye sordugumda’, belde ehlinin onu kerih gordiigiinii sdyledim. Bunun

lizerine bana, O’nu kerih gérmesinler, Allah'in kitabin1 ondan daha iyi bilen kalmadi, demistir.215

Sehristani (6. 548/1153), Mukatil’i miitekaddim Selef i¢inde degerlendirirken su
agiklamada bulunmustur; “Ahmet b. Hanbel, Davut b. Ali el isfehani ve Selef’ten bir
gurup Malik b. Enes ve Mukatil b. Siileyman gibi ashabu’l-hadisten ilk Selef’in metodu
iizere devam edip, dogru yola ulastilar.”*'® Goériildigi gibi Mukatil’in ismi onu

zemmeden kisilerle birlikte de zikredilmektedir.

Tarih boyunca gerek sosyal gerekse dini ve siyasi gelismeler dogrultusunda
toplumlarda 6ne c¢ikan bazi sahislarin goriisleri ve icraatlari, bir yandan sempati
toplarken diger taraftan elestiri ve husiimete sebep olup, hiziplesmeleri beraberinde
getirmistir. Kur’an’da da ifade edildigi gibi*'” her hizip, yegane dogru yolun kendi

mezhep, tarikdt veya cemaatleri oldugu inanglariile miicadelelerini siirdiirmiistiir. Bu

213 Cerraoglu, Tefsirde Mukatil b. Siileyman ve Eserleri, s. 5

214 Mizzi, a.g.e, c. 28, s. 437.
215 -
Cerraoglu, a.g.m, s. 6.
21Ebi’l Feth Muhammed b. Abdulkerim Sehristani, , Milel ve Nihal, (Dinler, Mezhepler ve Felsefeler
Tarihi) gev. Mustafa Oz, Litera yay, Istanbul 2008, s. 99.
*Riim, 30/32.
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tutum asr-1 saadetin fikri sadeligi ve samimiyetinin yerini, karmasanin ve mezhepgiligin
almasina sebep olmustur.

Islam tarih ve ilimlerinde sz sahibi sahabe ve tabiinden bir¢ok ulema, yukarida
bahsi gecen dini, siyasi gelismelerden nasiplenip menfi yorumlara maruz kalmislardir.
Tefsir tarihi ve rivayetleri acisindan biiyiik dnem arzeden Ibn Abbas ve tariklerinden en
saglam kabl edilenler dahi bu ithamlara maruz kalmiglardir.

Ibn Abbas’in talabesi ve en saglam tariki, Miicahid ibn Cebr (6.103/721) icin
Siifyan es-Sevri, “Miicahid’den gelen tefsir kifiyet eder” demektedir. Onun ehli
kitaptan bazi seyler sordugu, bu bakimdan tefsirinden c¢ekinmek lazim geldigi de
soylenir. Eb(i Bekr Ibn Ayyas, Miicahid’in tefsirinden ni¢in cekindiklerini A'mes'ten
sordum; cevaben O, ehli kitaptan soruyordu dedi.*'®

Tefsirin 6nemli ravilerinden Ikrime mevla ibn Abbas (6.107 /725)’1n, leh ve
aleyhinde de pekgok haberler vardir. Es-Sa'bi, Allah’mn kitabin1 Tkrime’den baska iyi
bilen kalmadigin1 sdylerken, onun yalanci oldugunu iddia edenler olmustur. Said ibn
Miiseyyeb'in Ikrime’yi sevmedigini, halbuki Ibn Ebi Zi'b, Ahmedibn Hanbel, Yahya ibn
Main'in onu mevsik kabil ettiklerini gérmekteyiz. Said ibn Ciibeyr, Ikrime’yi tefsirde
kendisinden daha {istiin gormiistiir. Ikrime’nin “Ibn Abbas bana Kur’an ve siinneti
ogretirdi” ve "Ben iki levha arasindaki Kur’an’i tefsir ettim" ifadeleri ve Said ibn
Ciibeyr'in onu medhetmesi, ayrica Ikrime’ nin tefsir sahasindaki ehemmiyetini gosterir.
Atiyye el-Avfi (6.111 /729), ondan, ibn Ebi hitim ve Taberi nakillerde bulunmuslarsa
da, o zayif kabil edilir. Buna ragmen, el-Avfi’nin haberlerini Tirmizi “hasen” olarak
gostermeye calismistir. Abdullah b. Abbas’in tefsir rivayetlerinde ehli kitaptan sormasi
onu zan altinda birakmustir. ibn Abbas rivayetlerinin dikkatle alinmasi gerekliligi,
dolayisiyla sihhatinin siiphe uyandirdigini zihinlerde ¢agristirmaktadir.”” Halbu ki ibn
Abbas, rivayet geleneginin en onemli isimlerinden birisi hatta ilkidir. Cerrahoglu
hocanin da belirttigi gibi, Zemahseri Yusuf suresi 110. yetin tefsirinde “Su haberin ibn
Abbas’tan gelisi sahih ise” diyerek ravinin sihhatini elestirmistir. Safii’nin “ibn
Abbas’tan bize yiiz civarinda hadisten bagka bir sey gelmemistir” diisiincesini de
belirten Cerrahoglu, ibn Abbas rivayetlerinin biiyiikk ¢ogunlugunun siipheli oldugu

yorumunu yapmistir. Rivayet tefsirlerinde birligin bulunmadigin1 degerlendirirken bu

218
219

Cerrahoglu, Kur’an Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, s. 107
Ahmed b.Mustafa Taskopriizade, Mifidhii’s-Sa’dde ve Misbdhu’s-Siydde fi Mavdudt 'il-Uliim, Kahire
1968, s. 56, 57
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sorunu, haberlerin farkli sahabelerden c¢esitli sekillerde rivayet edilmesi gergegine
dayandirmaktadir.”*°

Rivayet tefsirinin Onciilerinden kabil edilen Taberi dahi, Sii’likle (teseyyu’)
itham edilmigtir. Halbu ki Taber’'nin Selef akidesini benimsedigi ¢agdas
arastirmacilarin ortak kanaatidir. Miiteahhir donem Selef alimlerinin referans
kaynaklarindan biridir. Ehli Siinnet ve Selefiligin siki savunucusu olan Taberi,
Hanbeli’ler tarafindan ¢esitli zuliimlere ugramistir. Zehebi (6. 728/1328) gibi Selefi-
Hanbeli bir alim dahi Taberi hakkinda “ Fihi teseyyuu’n kalil” ifadesini kullanmigtir.?*!

220 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 85.
2! Mustafa Oztiirk, Taberi nin Tefsir Anlayisinda Selefilik ve Iml Zahirilik, Teblig, s. 19,20.
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UCUNCU BOLUM

MUKATIL B. SULEYMAN’IN ESERLERINDE MUHKEMAT VE
MUTESABIHAT

1. MUKATIL B. SULEYMANIN MUHKEM ve MUTESABIiH
ANLAYISI

Muhkem ve miitesabih kavramlarinin anlam igerikleri ve neleri kapsadig
meselesini yukarida izah etmeye calistik. Mukatil b. Siileyman’in eserleri 1s1ginda bu
kavramlara atfedilen manalar;, A-li Imran 3/7 ve Bakara 2/1 baglaminda
inceledigimizde miifessirin muhkem ve miitesabihi belli sinirlarla birbirinden ayirdigini

goruyoruz.

Mukatil’e gore Kur'dn’in muhkem olan kismi, ‘kendisiyle amel edilen’

222

kismidir.””“Muhammed suresinde gegen “muhkem” kelimesine de ‘“heldl ve haram”

2 Muhkemat, A-li imran 3/7. ayette

anlamlarin1 vererek bu kanaatini pekistirmektedir.
“Kitab'in asli/esast (iimmii’l-Kitab)” olarak nitelendirilmistir. Miifesssir Kur’an’in,
muhkem kabl edilen kisimlarinin“iimmii’l Kitab”ismiyle tanimlanmasinin sebebini, Hz
Adem’den itibaren gonderilen peygamberlerin tamamna emredilen hiikiimleri
kapsamasi, dolayisiyla iladhi kitaplarda zikredilen ortak emirler olmasi ilkesine
baglamaktadir.?**

Mukatil’in, muhkemkabil ettigi konular1 igeren ayetler, En’am 6/151-153de
ifade edilmistir.225 S6z konusu ayetlerin meali su sekildedir:

“De ki: Gelin, Rabbinizin size haram kildigi seyleri okuyayim: O'na hi¢hbir seyi
ortak kosmaywn, ana babaya iyilik edin. Fakirlik korkusuyla ¢ocuklarinizi 6ldiirmeyin;
sizi de onlarida biz besliyoruz. Fuhsun a¢igina da, gizlisine de yaklagmayin. Haksiz

yvere Allah’in yasakladigi cana kiymaywmn. Diistinesiniz diye Allah size bunlari

emretmigtir. Riisd ¢agina erisinceye kadar, yetimin malina sadece en iyi tutumla

22 Mukatil, Tefsir'u Mukdtil b. Siileyman, c. 1, s. 157; Bu gdriisii, Mukatil’den 6nce ibn Abbas (6.

68/687), Dahhak (6.105/723) ve Katade (6. 117/735)’de benimsemislerdir.

2BMukatil, Tefsir'u Mukdtil b. Siileyman, Muhammed, 47/20

*Mukatil, a.g.e, c.1, 5.157.

*Muhkem kabil edilen bu ayetler ayn1 zamanda medeni ayetlerdir. Bkz. Mukatil, Tefsir'u Mukdtil b.
Siileyman, c. 1, s. 335
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yaklasin. Ol¢ii ve tartyi adaletle yapin. Biz herkese ancak giiciiniin yettigi kadarini
yiikleriz. Konustugunuz zaman, yakinlarimizin aleyhine dahi olsa adaletli ve dogru
konusun. Allah'a verdiginiz sézii tutun. Iste Allah size, iyice diisiinesiniz diye bunlar
emretti. Siiphesiz bu benim dosdogru yolumdur. Buna uyun; baska yollara uymayn,
zira o yollar sizi Allah'n yolundan aywr. Iste sakinmanmz icin Allah size bunlari
emretmistir.”

Ayrica miifessir, Bakara slresi“ al ” Ayetinin tefsirinde demuhkem Aayetlere
ornek olarak En’am, 6/151-153 zikretmektedir. Bahsi gecen ayetler, higbir sekilde neshe
ugramamustir.”® Diger kutsal kitaplarda da bu dyetlerin hiikmiinii ilga eden emirler
bulunmamaktadir. Mukatil, bu ilkelerin biitiin insanlig1 kapsadigin belirtir.**’

Miifessir Bakara suresi 2/1 ve A-li Imran suresi 3/7 ayetlerinin nuzil sebepleri
olarak su hadiseyi aktarir: Medine yahudilerinden EbG Yasir b. Ahtab Bakara stresinin
ilk bes ayetini duyunca, kardesi Ciideyy b. Ahtab’a “Ben Muhammed’den, Allah’in
Misa b. Imran’a indirdigi bazi1 sozler isittim.” demis; bunun iizerine kardesi Ciideyy de
ona, O’nun durumundan emin olmadik¢a acele etmemesini tembih etmistir.”**Eba
Yasir, Ciideyy b. Ahtab, Ka’b b.el Esref, Ka’b b. Esid, Malik b. ed-Dayf, Huyey b.
Ahtab, sair Sa’id b. Amr, Ebl Liibabe b. Amr ve Yahudilerin reisleri Nebi’nin yanina
gelmisler, Ciideyy, daha 6nce kardesinin duydugunu sdyledigi Bakara stiresinin ilk bes
ayetini Hz.Peygamber’e tekrar okutmus, sonra da sunlari sOylemistir:“Bu ayetlerdeki
‘Elif, Lam, Mim, Bu kitap, kendisinde siipheolmayan, (gayba inanan, namazi kilan ve
kendilerine rizik olarak verdiklerimizden infakta bulunan) muttakiler icin hiddyet
kaynagiolan bir kitaptir’kismi, bizden bahsetmektedir.Devamindaki ‘(o muttakiler)
sana indirilene iman ederler’ kisminda bahsedilen de, senin kitabin (Kur'an)’dir. ‘(O
muttakiler), senden once indirilene de iman ederler’kisminda bahsedilen ise bizim
kitabimiz Tevrat’tir. ‘Onlar Rablerindengelen bir hidayet iizeredirler ve onlar kurtulusa
erenlerdir kismida sizinle (miisliimanlarla) ilgilidir. Siz, hem size, hem de bize
indirilene ve ayni sekilde cennet ve cehenneme iman ediyorsunuz. Dolayisiyla bu

95229

ayetlerden ikisi bizim hakkimizda, ikisi de sizin hakkinizdadir. Daha sonra Ciideyy,

Hz. Peygamber’den, bu ayetlerin kendisinegokten/Allah katindan indigine dair yemin

25Mukatil, Tefsir'u Mukdtil b. Siileyman, c. 1,s. 31.
227 Mukatil, a.g.e, c. 1,s.377-378.

Mukatil, a.g.e, c. 1, s. 29.

Mukatil, a.g.e, c. 1, s. 29.
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etmesini istemis, O da bu konuda yemin etmistir. Bunun {izerine Ciideyy, Hz.
Peygamber’e:“Eger ger¢ekten dogru soyliiyorsan siz (miisliimanlar) 71 yilhiikiim
siireceksiniz. Zira Yiice Allah, Israilogullari igerisinde, her birisi senin iimmetini haber
veren tam bin nebi gorevlendirmistir. Sen simdi bunu haber verene kadar bu
peygamberler, sizin kag¢ yil hiikiim silireceginizi haber vermemislerdir.” Fakat yahudi
Ciideyy, bunun hemen ardindan eski inkarciligina geridoniip, beraberindeki Yahudilere:
“Ummetinin hakimiyeti 71 yil siirecek olan birpeygambere nasil uyariz!” demistir.
Bunun iizerine orada bulunan Hz. Omer, Ciideyy’e Hz. Peygamber’in {immetinin
hakimiyetinin bu kadar siirecegisonucuna nereden vardigini sormus; o da “Al\”
kelimesinin Ebced hesabiyla 71 ettigini sOylemistir. Hz. Peygamber’in bu cevaba
giilimsemesi iizerine Ciideyy, “Bunun disinda (bu tarzda ayetler) var mi1?” diye sormus;
Hz. Peygamber de ona “u=<l ile baglayan A’raf siresinin bag tarafini okumustur. Bu
sefer Ciideyy, “Bu ilkinden daha biiylik; egersoylediklerinde dogruysan, 232 yil hiikiim
siireceksiniz!” demistir. AkabindeCiideyy tekrar Hz. Peygamber’e, kendisine inen
ayetler arasinda bunlarin disindabenzer ifadelerin bulunup bulunmadigin1 sormus; o da
“,I” ile baglayan Hd stresinin ilk &ayetlerini okumustur. Bu sefer de Ciideyy,
“Builkinden de, ikincisinden de daha biiyiik; eger soziinde dogruysan, 463 yilhiikiim
siireceksiniz! Allah’tan kork ve sadece dogruyu sdyle; bundan baska var mi1?” demis;
Hz Peygamber “_,<l\” ile baglayan Ra’d siresinin bagin1 okumustur. Bunun {izerine yine
Ciideyy, “Eger sozinde dogruysan, 734 yil hiikiim siireceksiniz!” demistir.”"
Peygamber ve yahudilerin karsilikli konusmalar1 neticesinde Ciideyy, kafasinin ¢ok
karistigin1 ve neye tabi olacaklarini bilemediklerini sdyleyerek diger yahudilerle birlikte
Peygamberin tebligini tutarsiz gormiis ve bircok bahane ile inkarni ortaya koyarak
uzaklagmiglardir.

Mukatil b. Siileyman miitesabihi, yahudilerin Peygamber’e sorduklari sorular
dogrultusunda verilen cevaplari iceren, Bakara, A’raf, Hid, Rad surelerinin ilk ayetleri
olarak kabul etmistir. Ciinkii yahudiler bu ayetler sebebiyle siipheye kapilmis ve te’vile
kalkismislardir. " inkérlarinin nedeni de bu ayetlerin pesine diismeleridir. Dolayisiyla

Kur'an’in  zemmettigi te’vil budur,”” kalplerinde egrilik olan kisiler de

OMukatil, a.g.e, c. 1,s.29.

»!Tezimizin ilerleyen boliimlerinde huruf-u mukattaa konusu teferruath bir sekilde anlatilacaktr.

232 Mukatil, Tefsirii Hamse Mie Aye’de muhkem ayetlere igaret ederken, En’am 151,153, zikreder, bkz,
Mukatil, Ahkdm Ayetleri Tefsiri, s.313,314.
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bunlardir.”>* Ayrica Mukatil’e gére, A-li imran 3/7. ayette gecen “miitesabih ifadelerin
tevilini sadece Allah’in bildigi” ifadesi “Islam {immetinin hakimiyetinin ne kadar
siireceginin yalnizca Allah tarafindanbilindigi” anlamna da gelmektedir.>**El Esbah
ve'n-Nezdir fi’l Kur’dn’il-Kerim’dete’vilin tanimlar1 arasinda “Islam iimmetinin
hakimiyet siiresi” secenegi de bulunmaktadir.”’Miiellife gore, dyetin devaminda
bahsedilen, dinde derinlesmis olanlar ve miitesabih ayetlere iman edenler, “Biz, hem bu
Kur'an’in Allah katindan olduguna iman ettik, hem de Isldm {immetinin hakimiyetinin
ka¢ sene siirecegi konusunda Allah katindaki bilgiye iman ettik” diyen, Abdullah b.
Selam ve Islam’1 kabiil eden yahudi alimleridir.**®

Mukatil’in  muhkem, miitesdbih ve te’vil kavramlarina yiikledigi manay1
eserlerinden hareketle izah etmeye calistitk. Tefsir alimlerinin ilk dénemlerden
giinimiize kadar ¢esitli tanmimlar altinda muhkem-miitesabih kavram ¢iftini
degerlendirdikleri gordiik. Bu yaklasimlardan hareketle miifessirin miitesabih kabul

edilen ayetleri nasil tefsir ettigini inceleyecegiz.

2. MUKATIL B. SULEYMAN’IN TEFSIR’'U MUKATIL B.
SULEYMAN’DA MUTESABIH KABUL EDILEN AYETLERE
YAKLASIMLARI

[lahi kelam kendi ifadeleri ile onu diisiinmemiz ve akletmemizi emreder. Birgok
ayet, celiskiden uzak, insanlarin anlayip ders alacaklari, onlara rehberlik edecek ve
aradiklar1 hidayet yolunun kilavuzu olarak Kur’an’t gostermektedir. “Kur’dn’i

237 A . .
7?7227 Kur’an, lzerinde

diigtinmiiyorlar mi1? Yoksa kalpleriniz iizerinde kilitler mi var
diisiiniilmeyi ve anlagilmayr murad etmektedir. “Biz kitapta hi¢bir seyi eksik

birakmadik”>® < O takva sahipleri icin bir hiddyettir’*® “Size Allah’dan bir nur ve

apacik bir kitap geld”** “...Herseyi aciklayan bir kitap olarak” **' ayetlerinde

belirtildigi gibi.

3Mukatil, Tefsir'u Mukdtil b. Siileyman, c. 1,'s. 30,31.
BMukatil, Tefsir'u Mukdtil b. Siileyman, c. 1,'s. 31
BSMukatil, Kur’an Terimleri Sozligii, s. 163.
2OMukatil, Tefsir'u Mukatil b. Siileyman, c. 1,s. 31, 158
z "Muhammed, 47/24

Z8En’am, 6/38

*‘Bakara, 2 /2

*Maide, 5/15
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Bu beyanlar Kur’an’in muhatabi insani, onu anlama ve yasama gayretine
sevketmistir. Ancak sinirlart mahdut, sonlu bir varlik olan insanin mukayyet akli ile
sonsuz/mutlak bir varligin (Allah) muhayyilesi pek miimkiin goriinmemektedir. Insan
icin gaybi olan cennet, cehennem, hesap, mizan gibi dhirete dair kavramlar da bu
bilinmezlikler icindedir. insan ve gabya ait bu kavramlar farkli alemlerin varlik
sorunlar1 gibi algilansa da, problem varlik sorunundan ote, dil sorunu gibi
gorlinmektedir. Yani problem sonsuz yaraticinin sonlu lisanla ifade edilmeye

calisilmasidir.

Tanr1 ve metafizik alem ile insan ve fiziki varliklar arasindaki ontolojik farklar,
kutsal metinlerin mecazli manada mi, gercek manada m1 anlasilacagi gibi meseleler,
antropomorfist yaklasimlart dogurmustur.”** Problemin ¢oziimii icin farkli yollara
basvurulmustur. Bunlardan ilki, insana atfedilen kavramlarla Tanri’ya atfedilenler
arasinda Onemli bir fark bulunmadigi ilkesinden hareketle ortaya ¢ikan,“asir
antropomorfizm”dir. Bunun ziddi olan goriis ise, Tanr1 hakkindaki konusmalari
anlamsiz goren yaklagimdir ki bu goriis ¢agdas mantike¢1 pozitivistler arasinda belli bir
siire yaygin bir sekilde kabtl gormiistiir. Ugiincii yaklasim daha ¢ok ilahi kitaplarin
genel anlatim uslibuyla oOrtiisen, “Tanr1 hakkinda konusulabilir, ancak bdyle bir
konugmanin imkan1 oldukga siirlidir” diisiincesinden olusmaktadir. Bu yaklasimda da
antropomorfizmden tamamen vazgecilmemis fakat bu alan olduk¢a smirh

tutulmustur.?*

Farkli boyutlara ait kavramlarin izahlari, tesbihleri zorunlu kilmustir. Ciinkii
tesbihler, uzak manay1 yakin kilan, varilmak istenen neticeye daha ¢abuk ulasilmasini
saglayan sanatlardir. Hi¢ kuskusuz Kur’an’da, tesbihli anlatimin varligi Kur’an’in Arap
diliyle inmis olmasinin bir sonucudur. Yoksa Kur’an, hitap ettigi toplumun anlayiginin
Otesinde bir takim sifreler vemuammalar igermemektedir. Tesbih, Arap kelamimin en
degerli anlatim bicimlerinden bir tanesidir. Suy(ti’nin (6. 911/1505) naklettigine gore
dil alimlerinden Miiberred (6. 286/899), “Arap kelamimin biiyiik bir kisminin

**'Nahl, 16/89

2 Rahman Harbi, Kur’dn"in Anlasiimasinda Tesbihi Dil, Yiiksek Lisans Tezi, Rize Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal, Tefsir Bilim Dali, 2010. s. 92, 105.

3 Genis bilgi igin, bkz, Aydin, Mehmet S, Tanri-Ahlak Iliskisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara
1991, s. 153-155.
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tesbiholdugunu soyleyen kimse hata yapmis sayilmaz” demistir.*** Zerkesi (6.794/1391)
tesbihin, “Bir seyi, kendi vasfim1 tasiyan bagka bir seye ilhak etmek” oldugunu
sOylerken, farkli tanimlar arasinda sunu da zikretmistir: “Bir seye ait vasiflarin birinde,
iki seyin miisterek oldugunu gostermektir. Giizel kokunun miskde, 15181n ayda, parlatici
bir aydnligm giineste bulundugunu gostermek gibi.”** Bu ise izafi bir hiikiim olup
sadece iki sey arasinda olur. Istidre ve kindye olmaksizin, aralarinda maddi ve manevi
bir miinasebet bulunan iki seyi birbirine benzetmek “feghih” adinmi alir. Baska bir
ifadeyle, soze giic vermek icin aralarinda ortak nitelikler, benzerlikler bulunan iki
seyden birini, digeri gibi gdsterme sanatidir. Ornegin Allah (c.c), kiyamet giiniinde
insanlarin hallerini haber verirken séyle buyurmustur: “O giin insanlar yayilmisu¢usan
kelebekler gibi olacak.”***Baska bir ayette de “Sanki etrafa yayilmis cekirge siiriisii gibi
bakislart perisan (utangtan yere bakar) bir halde kabirlerden ¢ikarlar™** “(Ne var ki)
bunlardan sonra yine kalpleriniz katilasti. Artik kalpleriniz tas gibi; hdtta daha da
katidir..”**® Kur’an’1 Kerim incelendiginde kullandigi uslibun tesbih ve mecazlarla

(13

Orili olmasi dikkatleri c¢ekmektedir. . Nihdyet Allah, binalarina temellerinden

geldide tavan iistlerinde iizerlerine ¢oktii (tavan Ustlerinden {izerlerine coktii)...”**

250 (13 A4 e
” ...Mii’'minlere kanadin

“Topluca Allah’in ipine (dinine) sarilin ve ayrilmayn...
indir (yumusak ol, onlara sert davranma)”**'“Sana tdbi olan mii’minlere kanadini indir
(onlara kars1 yumusak davran.)”** “O gézlerimizle akiyordu (gemi Allah’m gozetimi

253

altinda akip gidiyordu...)”” Goriildigii gibi ayetlerde olaylar, mecazi anlatimlarla

resmedilmistir.

2% ifadesi gegmektedir. Akilli her

Nur suresinde “O géklerin ve yerin nurudur
insan agik bir sekilde bilir ki alemin yaraticis1 yere goge yayilan bir 151k degildir. O nur

glinesten, aydan ve atesten yayilan bir nur da degildir. Bu climleyi okuyan her akli selim

*Muhammed Aydm, “Kur’dn’da Tesbihli Anlatim Uslibu”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 4 /2001, s. 87, 3. dipnot.

. Aydm, a.g.m, 8. dipnot

40 Karia, 101/4.

27 Kamer, 54/7.

248 Bakara, 2/74

*®Mukatil, Tefsir'u Mukatil b. Siileyman , Nahl, 16/26, c. 2, s. 217
»OMukatil, a.g.e, A-li imran, 3/103, c. 1, s. 184

SIMukatil, a.g.e,Hicr, 15/88, c. 2, s. 210

2Mukatil, a.g.e, Suard, 26/215, c. 2, s. 466

253Mukéti1, a.g.e, Kamer, 54/14, c. 3, s. 297

2*Nur, 24/35,
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Allah’in goklerin ve yerin aydinlaticisi, nurlandiricist ménasinda kullanildigini idrak
ederek semavat ve yer ehlinin yol gostericisi oldugunu bilir. Yada O, gokleri ve yeri
1slah edendir, diizene koyandir seklinde anlar.”>> Baska bir ayette Allah “... Ve sizin
icin yumusak basl hayvanlardan sekizer ¢ift indirdik”*¢ buyurur ki hayvanlarin gékten
yere inmeyecegi malumdur.”’ Bu anlatim tarzi gerek Arap dilinin o giinkii kullanim
sekliyle gerekse ilahi kitaplarin genel usliplariyla izah edilebilir. Her nekadar
antropomorfize sebep olacagi endisesi duyulsa da “...Kim Allah’a sarilirsa (Allah’in
himayesine girip O’na giivenirse) surdt-1 miistakime (islam dinine ) iletilir.”*>® ayeti ve
benzer ifadeler Kuran’in sik¢a bagvurdugu bir usliptur.

Tesbihe dair kaydettigimiz bu bilgiler milletlerin duygu ve diisiince diinyalarini
ifade etmede kullandiklar1 yontemleri, iyi tahlil etmemiz agisindan 6nemlidir. Vahyin
usliibu bu hitabin ilk muhataplar1 agisindan ne kadar dnemli ise bugiin onu anlama
gayreti icinde ki bizler i¢in de o kadar ehemmiyetlidir. Vahyin anlasilirlik seviyesinin
ve muhatap kitlenin farkliliklar1 onu, miiphem ve muglak kilarken, soyutun somutla
ifade edilmesi, kelime ve tanim yetersizligi, izahlar1 insani algilamaya yaklastirmak

adina tesbihlere, misallere, mecazlara siirliklemistir. Boylece gayb aleminin miicerret

anlatimlari, duyular aleminin ifadelerine biirtinerek miisahhas kilinmistir.

Mugayyebatin miitesabihat kapsaminda degerlendirilmesi hasebiyle, Mukatil b.
Stileyman’in Kur’an’da gecgen “sana ne bildirdi?” buyrularak hakkinda sual sorulan her
hususun, Allah Teala tarafindan Nebi’ye haber verilmis oldugunu; Kur’an’da “nerden
bileceksin?” buyrularak hakkinda sual sorulan her hususun ise, Nebi’ye bildirilmemis
olaylar arasinda bulundugunu belirterek, adeta miitesabih ayetlerin tefsirinde nelere
dikkat edilmesi gerekliliginin ip ug¢larin1 vermektedir. “Nerden bileceksin, belkide saat

yakindir.”**° ayetinde belirtildigi gibi.

25Er-Razi, Allah'in Askinlig, s. 102
2OMukatil, Tefsir'u Mukatil b. Siileyman, Ziimer, 39/6, c. 3, s. 127
257 A
Er-Razi, a.g.e,s. 102
28Mukatil, a.g.e, A-li Imran, 3/101, c. 1, s. 183
*Mukatil, a.g.e, Ahzab, 33/63, c. 3, s. 56; Karia, 101/3, ¢. 3, s. 512
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2. 1. Hurif-u Mukattaa ile lgili Anlayis1 ve Yorumlan

Kur’an miitesabihati denildiginde akla ilk gelen “hurGf-u mukattaa”dir.
Kur’an’in 29 suresinin basinda yer alan bu harfler zahiren bir mana icermemelerinden
otiiri “hakiki miitesabih” kabtl edilmistir. Heca harfleri de denilen bu harflerin
miistakil ayet olup olmamasi ve anlamlarinin bilinip bilinemeyecegi gibi meseleler,
ulemanin ihtilafina sebep olmustur. Mukatil b. Siileyman Bakara suresi 1. ve A-li Imran
suresi 7. ayetlerinin nuzdl sebeplerini zikrederken yer verdigi bilgilerde “Elif-Ldam-
Mim” Bakara suresi, “Elif-Lam-Mim-Sad” A’raf suresi, “Elif-Lam-Mim-Ra” Ra’d
suresi, “Elif-Ldm-Ra” Hud suresi ayetlerini miitesabih kabll etmistir. Tefsirinde de bu
harfleri te’vil etmedigini gormekteyiz. Ayrica bu surelerin disinda ayni harflerle
baslayan “Elif-Lam-Mim”, Bakara, A-li Imran, Ankebit, Rim, Lokman, Secde, “Elif,
Lam, R4~ Hud, Yusuf, Ibrahim, Hicr surelerindeki mukattaa harflerini de tefsir
etmemistir. “Ha-Mim” ile baslayan, Duhan, SOrd, Mii’'min, Ahkaf, Casiye, Zuhruf
surelerinde Selefi yaklasim sergileyen miifessir, ayetleri zahiri lizere birakarak te’vil
etmemigtir. Sad suresinde de ayni sekilde ayeti zahiri anlami tlizere birakmustir; “Sad,

zikir (beyan ) sahibi Kur’dn’a andolsun” **°

“Td- Had (ey adam )*®', “Y4-Sin (ey insan)! Allah nebiyi kasdederek — taylhilarin
lehgesi ile — ey insan” buyurmaktadir.”***Mukatil bu harfleri te’vil ederek - ayette -

kasdedilenin Hz Peygamber oldugunu belirtmistir.

“Ta-Sin-Mim”, Bunlar miibin (Allah’in emir ve nehiylerini yani helal ve

haramuni acikladigy) kitabin dyetleridir.*®

“Td-Sin. Bunlar Kur’dn’in ve miibin (iginde bulunan emir ve nehiyleri apagik

olan) kitabin dyetleridir.” ***

“Ta-Sin-Mim. Bunlar (igindekiler apacik olan) miibin kitabin (Kur’an’in)

- <. 9265
ayetleridir.

20Mukatil, a.g.e, Sad 38/1, ¢. 3,s. 112
*IMukatil, a.g.e, TA- Ha, 20/1, c. 2, s. 325
2 Mukatil, a.g.e, Y4-Sin, 36/1, c. 3, s. 81
29Mukatil, a.g.e, Su’ard, 26/1, c. 2, s. 445
2*Mukatil, a.g.e, Neml, 27/1, c. 2, s. 469
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“Ha-Mi”, Levh-i mahfiz’da hamlolan, yani takdir edilip hiikkme baglanan

hususlar anlamidadir.”%%

“Elif-Lam-Ra. Iste bunlar ( elif, 1am, 13) hakim kitabin dyetleridir. (Muhkem,
sapasaglam, batildan muhkem Kur’an’in alametleridir. O’nda ihtilaf ve yalan sézkonusu

degildir.)”*’

Yukaridaki ayetlerde miifessir mukattaa harflerine, benzer anlamlar vermektedir.
Ozellikle bu harfleri “levh-i mahfiiz ve miibin” kelimelerinin genel tanimlamalarina
yakin, hatta birebir Ortiisen ifadelerle kullanmasi, Mukatil’in tefsirinde kavramlara
yiikledigi manalar agisindan tutarlilik arzetmektedir. Ayni1 tutarlili§in muhkemat i¢in de
gecerli oldugunu goérmekteyiz. Clinkii Mukatil’in tefsirinde “miibin Kitab”, i¢indeki
emir ve nehiylerin asla nesholmayacagi levh-i mahfiizda kayithidir ki, bunlarda Kitab’in
asli/esas1 olan helaller ve haramlardir. Miifessir bu yaklagimin1 - miisterek anlam -

tefsirinin her yerinde muhafaza etmistir.
“ Niin "dan kastt, baliktir. Bu balik yerin en altindaki bir denizdedir.*®

“ Kaf-Ha-Ya-A'yn-Sad, Kaf, kafi, Ha, hadi (rehber, kilavuz), 4’yn, alim, Sdd,
sadik (demektir ). Bu Rabb Teala’nin zatin1 senasidir. O mahliikatina kafi, kullarina
hadidir. Buradaki “Y4” el-hadi’den gelmektedir. O yarattiklarina alimdir, sozi

sadiktir.”?®

“Kdf. Mecid Kurdn’a yemin olsun*""Mukatil Kaf harfinin tefsirinde su bilgileri
vermektedir. Kdf, yesil ziimriitten diinyanin etrafin1 kusatan bir dagdir. Gok rengini
ondan aldig1 i¢in yesildir. Mahlikatta benzeri olmadigi gibi biitiin daglarin kokii ondan
cikmistir. Yaratilan ilk dag da odur. Ardindan Safa’nin altinda bulundugu Ebl Kubeys
dag1 yaratilmistir. Allah yeryiiziinde bir zerzele murad etse, meleklere emreder ve emri
alan melek o Kaf dagindan bir kokii sallar. Yeryiiziiniin belirlenen yeri hareket ediverir.
Kaf dagiin berisinde hatta bir yillik mesafede bulunan giinesin, kendisinde battig1

Hicab isminde bir dag daha vardir ki; “Nihayet giines el Hicdb'in gerisine

25Mukatil, a.g.e, Kasas, 28/1, 2, ¢. 2, s, 488
20Mukatil, a.g.e, Fussilet, 41/1, c. 3, s. 160
*"Mukatil, a.g.e, Yanus, 10/1, ¢. 2, s. 81
2Mukatil, a.g.e, Kalem, 68/1, c. 3, 5.386
*Mukatil, a.g.e, Meryem 19/1, c. 2, s. 306
OMukatil, a.g.e, Kaf, 50/1, c. 3, s. 267
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271
saklaninca...

ayetinde kasdedilen bu dagdir. Kaf dagi Hicab’dan daha geridedir.
Giines bu iki dagin arasinda Kaf daginin dibinde batar. “Sonra onlarla arasinda bir
hicab edindi”?’? buyrugunda da bu dag kasdedimistir. Dolayisiyla Allah, hem KAaf

dagina hem de Kur’an’a yemin ederek sureye baglamaktadir.?”

Gorildigl gibi Mukatil’in, bu harflere getirdigi yorumlar tesbihden ziyade israili
haberleri ¢agristirmaktadir. Miiellif tefsirinde israiliyata dair benzer agiklamalari yer yer
kullanmistir. Kevser suresinin ilk ayetinde “kevser” kelimesini agiklarken Muhammed
suresindeki 4yetlerle baglantili izahlar yapmaktadir.’”® Hiimeze, 104/8-9 Ayetin
tefsirinde de Miiddessir, 74/42-44; Ibrahim, 14/21; Mii’'minin, 23/107-108 gibi
surelerden ayetlerle 1isrdili haberler kapsaminda degerlendirilebilecek olaylar
nakletmektedir.””> MukatilTefsir'u  Mukdtil b. Siileyman’dabu  yonteme sikca

basvurarak, ayetleri ayetlerle tefsir etmis, hem rivayet hem de dirayet tefsir gelenegini

birlikte kullanmustir.?®
2. 2. Allah’n Zat, Sifat ve Fiilleri ile ilgili Ayetlere Yaklasimlar

Kur’an’t Kerim’de Allah’in kendisine nisbet ettigi bazi fiiler bulunmaktadir.
Miitesabih kapsami igine alinan bu fiiler, Kur’an alimlerinin yegane ihtilaf konularidir.
Ogzellikle istiva, ityan, mecii gibi fiiler, bu tartismanmn ana konusudur. Mukatil b.
Siileyman da bu tartismalarin i¢inde bir miifessirdir. Ozellikle tefsirinden hareketle sz
konusu olan bu ayetleri inceleyecegiz.

“Istiva” kelimesi, Kur’dn’da mazi kalibiyla 15 yerde geger.””’ Allah, alemin
yaratiligina ait ayetlerin ekserisinde istiva fiilini kullanmistir.

“Kugkusuz Rabbiniz o Allah’tir ki semavati (Pazar ve Pazartesi giinii) halketti ve
arzi (Sali ve Carsamba giinii aralarinda olanlar1 da Persembe ve Cuma giinii ) al# giinde

(halketti) sonra arsa istiva etti.”*’*

'Mukatil, a.g.e, Sad, 38/32, ¢c. 3,s. 118

22Mukatil, a.g.e, Meryem, 19/17, ¢. 2, s. 309

BMukatil, a.g.e, Kaf, 50/1, c. 3, 5. 267

Z"Mukatil, a.g.e, Kevser, 108/1, c. 3, s. 528

SMukatil, a.g.e, Fatir, 35/1, c.3, s. 71; Saff, 61/5.

TMukatil, a.g.e, Miinafikin, 63,/10; Vakia, 56/86; Tir, 52/37; Ahkaf, 46/15; Zimer 39/15. Benzer
ornekler eserde oldukga fazladir.

21" Demirci, Kur’an in Miitesibihleri Uzerine, s.168

“Mukatil, a.g.e, Yanus, 10/3, c. 2
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“Rahman arsa istiva etti (karar kild1). Bu yer ve goklerin yaratilisindan 6nce
meydana gelmistir.”*” Bu ayetin tefsiriyle ortiisen diger bir ayet ise “O gokleri ve yeri

alti giinde yaratan sonra (yani bundan Once) ars iistiine istiva edendir. Sen bunu (ey

Muhammed soracagn kim ise) bir bilene sor.”**

“Allah goklerle yeri ve arasinda bulunanlari (bulutlari, riizgarlari, daglari, giines
ve ay1) alti giinde yaratan sonra (bunlar1 yaratmadan 6nce ) arsa istiva edendir. >’

“Kuskusuz Rabbiniz o Allah’tir ki, semdvat ve arzi (gokleri ve yeri) alti giinde
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yaratmistir. Sonra (sundan Once) ars tizerine istiva etti”

“... (Gokleri ve yeri halketmeden once) ary iizerine istiva etti.””*>

“Sonra (yani bundan once) duman halindeki semaya istiva etti de ona ve
yere... »28d

“O gokleri ve yeri alti giinde yaratan, sonra (yer ve gogll yaratmadan Once) ars
listiinde istiva edendir.””

Had suresinde “istiva” kavraminin kelime olarak bulunmamasina karsin
miifessir, Allah’in yeri ve gogli yaratmasindan sonra, su iizerinde bulunan arsina istiva
ettigini, ars {izerinde karar kildigin1 belirtmektedir.?*®

3

Istiva kelimesinin “yaratma” manasinda kullamldig1 ayet, “O ki arzdakilerin
hepsini (yerdeki her seyi) sizin igin yaratti, sonra semaya istiva etti de (yerden sonra
semay1 yaratmaya basladi) semayi yedi gok halinde tesviye etti (yaratt)”*’ seklindedir.
Bilindigi iizere Mukatil tefsirinde kelime izahlarina fazlaca yer vermesine
karsilik, “istiva” kavraminin Allah’a izafe edildigi ayetlerde kelimeyi te’vil etmeden,
zahiri manas1 ilizere birakmustir. Alimlerin teaddiidii kudema korkusuyla birbirlerini

tekfir ettikleri bu kavrami miifessir, Selef ¢izgisinde bir tavirla yorumsuz birakmayi

tercih etmistir.

Ayetlerde de goriildiigii gibi istiva kavrami genellikle ars kavramiyla birlikte

13

kullanilmigtir. Ars’la alakali ayetlerde, Allah’in {lizerinde bulundugu, “...arsin sahibi

Mukatil, a.g.e, Ta- Ha, 20/5, c. 2, s. 324
2Mukatil, a.g.e, Furkan, 25/59, c. 2, s. 440
#Mukatil, a.g.e, Secde, 32/4, c. 3, 5. 27

22 Mukatil, a.g.e, A’raf, 7/54,c. 1, s. 395

283\ fukatil, a.g.e, Rad, 13/2,c. 2, s. 167

%4Mukatil, a.g.e, Fussilet, 41/11, ¢. 3, s. 162
*Mukatil, a.g.e, Hadid, 57/4c. 3, 320;

*Mukatil, a.g.e, Ta-Ha, 20/5; Had, 11/7, ¢. 2,s. 110
*"Mukatil, a.g.e, Bakara, 2/29, c. 1 s. 39
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O’dur”™® keyfiyeti hakkinda yeterli bilgiye sahip olunmamakla beraber, zihinlerde
tahtlar1 ¢agristiran bir mekan tahayytilesi s6z konusudur. “Bir sidk meclisinde, muktedir
bir melikin yamndadirlar (diledigini yapmaya kadir olamin)”®*’ Ars, yaratilmis her
seyin iizerindedir.”°Allah da arsin tizerinde bulunmaktadir. “O gokleri ve yeri alt

giinde yaratan, sonra (yer ve gogii yaratmadan nce) ars iistiinde istiva edendir. """ “O

ancak a’la (yarattiklarimin istinde olan) Rabb’inin rizast i¢in (malmi veriyor).”
Allah (c.c.) cehennemliklere oradan seslenecektir; “Aziz olan Rabbimiz de arsin
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tistiinden: Yikilin icerisine bana séz soylemeyin!”

Melekler de arsin altini (etrafini)
kusatarak, onu tasirlar.”** Miifessir, “ars” kelimesinin gectigi diger ayetleri de zahiri
{izere birakarak te’vil etmemistir.?*

Miifessir Allah’in arsa istiva etmesini ifade eden ayetlerin genelinde, takdim ve
tehirin varligindan bahseder. Ciinkii Allah 6nce arsa istiva etmis, ardindan gokleri ve
yeri yaratmuistir. Ayetlerde Allah’m arsa istivasinn  “&” kelimesinden sonra
kullanilmasma ragmen - Ta-ha suresi hari¢ - miifessir bu kelimeye “Once” manasi
vererek Rabbin alemler yaratilmadan arsina istiva ettigini ve sonrasinda yer, gok ve
arasindakilerini yarattigin1 belirtmistir.

Mukatil ilk donem algilamasindaki yeri gogii yaratan ve arsina istiva eden Allah
tasavvurunun yerine once arsmna istiva edip, muktedir bir melik olarak alemlere
hiikmeden bir Allah tasavvurunu yerlestirmistir. Mukatil Allah’in dlemleri ¢ekipgeviren
degil kudretiyle yaratan bir varlik oldugunu ve bunu sadece “ol” emriyle
gerceklestirdigini*®® dolayisiyla mutlak giiciin ve iktidarin yegéne sahibi oldugunu
vurgulamaktadir. Bu, tegbihi yaklasimdan 6te tenzihi bir tutumdur.

Allah’mn arsa istivasi, Islam Aalimlerinin ihtilaflarma konu olsa da bir

hiikiimdarin tahtina oturmasi, cismani bir oturus olmayip, hiikiimdarlik sifatiyla

vasiflanmas1 seklinde anlasilmustir. Istiva, hakimiyetin devamliligi ve Allah’in

288 Mukatil, a.g.e, Mii’min, 40/15, c. 3, s. 145

% Mukatil, a.g.e, Kamer, 54/55, c. 3, 5. 302

*Mukatil, a.g.e, Nahl, 16/50, c. 2, s. 224

*IMukatil, a.g.e, Hadid, 57/4, c. 3, 320; Rad, 13/2, ¢. 2, s. 167

22Mukatil, a.g.e, Leyl, 92/20, c. 3, s. 493

2 Mukatil, a.g.e, Hiimeze, 104/9, c. 3, s. 518

2"Mukatil, a.g.e, Ziimer, 39/75, c. 3, s. 141; Mii’min, 40/7, c. 3, s. 143

**Mukatil, a.g.e,;Neml, 27/26, c. 2, s. 473; Mii’mindn, 23/116, c. 2, s. 406; Enbiya, 21/22, c. 2, s. 354;
Isra, 17/22, c. 2, s. 254; Tevbe, 9/129, c. 2, s. 79; Mii‘min, 40/15; Zuhruf, 43/82, c. 3, s. 199; Tekvir,
81/20, c. 3, s. 456

*Mukatil, a.g.e, Ya-Sin, 36/82, c. 3, s. 93
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miilkiindeki kudretidir.”" Mutlak hakim Allah’dir. Ayn1 zamanda bu yorumlar Ehl-i

Stinnet yaklagimlarimin ifadesidir. “Bir sidk meclisinde, muktedir bir melikin

yanindadirlar (diledigini yapmaya kadir olanin).**®

Kur’an miitesabihati icinde degerlendirilen ayetlerin bazilarinda Allah, yarattigi
her seyi kusatacagini, onlara yardim edecegini, onlarla birlikte oldugunu ve kullarina
sah damarindan daha yakin bulundugunu bildirir. Bunlarin yan1 sira Yaratict bir takim
insani hasletleri de kendisi icin kullanmaktadir. Intikam almak, tuzak bozmak,
hoslanmamak vb. bunlardan bir kacidir. Biitliin bu ifadeler yiice Yaratici’nin
antropomorfist yaklasimlarla zatini tasvir ettigi zannini dogurmaktadir. Bu anlayisin
ulemay ihtilafa siiriikkleyip firkalagtirdigini yukarida izah etmistik. Simdi de tesbih
iddialarina maruz kalarak sahsi ve eserleri tohmet altinda birakilan miifessir Mukatil b.
Siileyman’in  Tefsir'u Mukdtil b. Siileyman’da bu ayetleri nasil yorumladigini

inceleyecegiz:

“...U¢ kisi fisildasmayr gorsiin, muhakkak O, onlarin dérdiinciisiidiir (gizlice
fisildagdiklarinda ilmi onlarla beraberdir.)...( yerde ) nerede bulunursa bulunsunlar O

mutlaka (ilmiyle) onlarla beraberdir... **

“...(Yerin) neresinde olursanizO (ilmiyle) sizinle beraberdir. Allah

yaptiklarinizi (iyi goren) basirdir.”** ilmiyle kusatmstir.>'

Goriildigii gibi Mukatil Allah’in maiyyetini, kullarindan haberdar olmasi
seklinde anlamistir. Cismani bir birliktelik s6z konusu degildir. Aksine bu birliktelik

Yaratici’nin kudretini temsil etmektedir.

Allah kullarina yakinligin1 adeta bir olma mesabesinde bir usliipla ifade ederek
“Ve sdyet kullarim beni sana sorarlarsa muhakkak ben yakinim. (Dualarii kabll etmek
icin ben ¢ok yakinim.) Bana dua ettiginde dua edenin duasina icabet ederim. Onlar da
benim ¢cagrima icabet etsinler. (Bana ibadet ederek davetimi kabil etsinler) ve iman

etsinler (ben yakinim ve onlarin dualarin1 ¢abucak kabll ederim) riisde ermeleri

7 Demirci, a.g.e, 5.170

2BMukatil, a.g.e, Kamer, 54/55, c. 3, s. 302

*Mukatil, a.g.e, Miicadele, 58/7, c. 3, s. 331; Tevbe, 9/36, c. 2, 5. 46
*Mukatil, a.g.e, Hadid 57/4, c. 3, s. 320

*'"Mukatil, a.g.e, Enfal, 8/47, c. 2, s. 20
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icin" Ve “Biz ona verid damarindan (kalbine ulasan damardan) daha yakiniz
(Allah’in ilmi insan kalbine bu damardan daha yakindir)”*® “O’na istigfar edin, O’na
doniin. Kuskusuz Rabbin yakindir (icabet etme hususunda), muciptir (dualariniza icabet

etmede)”*** buyurmaktadur.

Bu ayetlerde ki yakinlik, Allah’in basir ve habir sifatlarinin tecellisi seklinde
ifade edilmistir. Yaratict Rabliginin azametiyle yiice varligim1 kullarina hatirlatarak,
adeta basibos yaratilmis olmadiklarini, daima kullarinin bir uzvu gibi onlarla beraber
oldugu ve her seylerinden haberdar oldugunu bildirir. Ardindan insanlarin dua ederek

mutlak iradeye teslimiyetleri yine O’nun kudretini gostermektedir.

Kur’an’da Allah, insanlara has bazi olumlu ve olumsuz duygular kendi varligina

nisbetle ifade etmektedir.

“Dogrusu miinafiklar Allah’a hud’a yaparlar (imanlarin1 agiklayip, tekziplerini
gizlemekle Allah’a hile yaparlar.) 4sil Allah onlara hud’a yapar. (Allah’in miinafiklara

siratta nur aramalarini isteyerek onlarla alay etmesi, O’nun hud’asidir.)”**

Konugma vasfi insani bir haslet iken Allah nefsine nisbetle, “...Kiyyamet giinii
Allah onlarla konusmaz ve onlart tezkiye etmez (Allah onlarin amellerini tezkiye etmez)
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onlar i¢in elim bir azap vardr””™ buyurur.

“Onlar ancak Allah’in ve meleklerin golgeler icinde (beyaz sisi andiran bir

sekilde) kendilerine gelmesinden...(Melekler bulutlarin i¢inde olmayip Allah’in arsinin

nurundan yetmis hicab icinde tesbih edeceklerdir.)”*"”’

“Artik gok yariip (...Rabbin ve meleklerin inmesi i¢in semadaki bir yariktir...)

yag gibi bir giil olur. "

“ O giin gok bulutlarla yarilacak (gok bulutlarin {izerinde yarilacak)...Ylce

Rabbin ve meleklerin inmesinden 6tiirii bulutlar sis gibi beyaz olacaklardir.”*"

302Mukatil, a.g.e, Bakara, 2 /186, c. 1, 5. 97
3%Mukatil, a.g.e, Kaf, 50/16, c. 3, s. 270
3Mukatil, a.g.e, Had, 11/61, ¢. 2, s. 123

3% Mukatil, a.g.e, Hadid, 57/13, c. 3, s. 322
396 Mukatil, a.g.e, Bakara 2/174,c. 1,s. 92
307 Mukatil, a.g.e, Bakara, 2/210, c. 1. s. 110
3% Mukatil, a.g.e, Rahman, 55/37, c. 3, s. 307
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Miifessir ayetlerin tefsirinde Rabbin inmesi fiilinden ziyade, bu inisin
hagyetinden gogin aldigi hallerle ilgili rivayetlere deginerek, Allah’in nuziliini
keyfiyetsiz nakletmektedir. Bu 6rnekler Mukatil’in Hasevi olmadigini ortaya koyarken
ozellikle bu ve benzeri ayetlerde cisimlendirilmis Yaratici tasavvuruna higbir sekilde
rastlamamamiz tezimizi giiclendirmektedir. Mukatil’le ilgili tesbih iddialarin1 kendi
eserlerinden tahkik etmeyi talep etmemiz bu tavrin ne kadar isabetli bir tutum oldugunu

her agamada bize gostermektedir.

Tefsir 'u Mukatil b. Siileyman’da Allah’in kusaticiligini ifade eden ayetlerden bir
kac1 da soyledir:

“...Allah kéfirleri ihdta etmistir (O’nun ilmi kafirleri ¢epecevre kusatmistir.)*'

“...Kuskusuz Rabbim amellerinizi muhittir (6l¢ii ve tartiy1 eksilterek yaptiginiz

isleri, ilmiyle ihata etmistir.)”*""

Allah’1n kusatict vasfi, yarattiklarindan her an haberdar olmasidir ki, bu melik
olanin bir tezahiiriidiir. O miinzir, miintekim ve miibessir vasfiyla kullarin1 ihata
etmektedir. Allah yer ve gokten miinezzeh bir varliktir. O’nun varligr ilmiyle her seyi
kusatmistir. Esmasinda zikredildigi gibi hem zahirdir, hem batindir. Mahlikatin gizli,

acik tiim ahvaline sabhittir.

Kiyamet ahvaline dair ayetlerde Allah’in melekleriyle birlikte semadan arza
inisinden bahsedilmektedir. Bu hadisenin cereyaninda gok hasyetinden yarilacak ve
Allah kullarii hesaba ¢ekmek i¢in nuziil edecektir. Herseye muhit olan, arsin {istiinden

arza tesrif edecektir.

Allah higbir seye muhta¢g olmayan miteal bir varliktir. Ancak zatina nisbetle

“Allah kendine yardim edene elbette yardim eder”*'> buyurur. Mukatil Allah’a yardim,

399 Mukatil, a.g.e Furkan, 25/25, ¢. 2, s. 435
310 Mukatil, a.g.e, Bakara, 2/19, c. 1, s. 35
3 Mukatil, a.g.e, Hid, 11/92, ¢. 2, s. 130
312Mukatil, a.g.e, Hacc, 22/40, ¢. 2, s. 377
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Allah’in tevhidine yani O’nun vahdaniyyetine yardim edenlerin kasdedildigini

vurgular.®"

Kur’an’1 Kerim’de ki diger ihtilafli bir kavram “vechiillah”dir. Tesbih ve tecsim
taraftarlarinin iddialarina kaynaklik eden delilleri, vech kelimesinin Kur’an’da ve
hadislerde Allah’in zatina nisbetle kullanilmis olmasidir. Peygamber efendimizden
gelen bir haber de “Kim Allah’in vechini aramak yolunda bir giin orug tutarsa, Allah
Tedld onun yiiziinii yetmis yil atesten uzaklastr”>'® buyrulur. ibn Abbas’in Hz
Peygamber’den rivayet ettigi diger bir haberde ise Hz Peygamber; “Kim Allah adina
size siginmak isterse, siz de onu koruyun. Kim de Allah’in vechi ile sizden bir sey
isterse, ona saygi gosterin”™"> buyurmaktadir. Kur’an’da bu konuya dair 6rnek teskil
eden ayetleri, Mukatil b. Siileyman’in tefsirinde arastirarak yaptigir izahlar1 tahlil

edecegiz.

Tefsir 'u Mukatil b. Siileyman’t inceleyen her arastirmaci Mukatil b. Siileyman’in
sade bir miifessir olmasinin 6tesinde Arap diline hakim bir dil uzmani olduguna sahit
olacaktir. Her ne kadar tamamina sahip olamasak da bizlere ulasan mevcut eserleri ve

yalniz ismini bildigimiz kitaplar1 bu kanaati1 desteklemektedir.

Mukatil “vech” kelimesini, birden c¢ok anlamda te’vil etmistir. Asagida
belirtilen ayetlerde “vech” yapilacak ibadetlerin sadece Allah i¢in, O’na has kilinarak ve

O’nun rizasii kazanmak maksadiyla yapilmasi manasinda yorumlamustir.

“Kim muhsin (yani amelinde muhsin) olarak vechini Allah’a teslim eden (yani

dinini Allah’a halis kilandan) ve hanif (yani muhsin, ihlash) olarak millet-i Ibrahim’e

tabi olan kimseden daha giizel dinlidir...” *'°

“Hayiwr! Kim muhsin (yani amelinde ihsan edici) olarak vechini Allah’a teslim

ederse (yani dinini Allah’a halis kilarsa, ona/cennete girecektir) iste Rabbinin indinde

ecri vardir. Onlar i¢in korku yoktur ve onlar (yani 6lim esnasinda) siziilmezler.”*"

*Mukatil, a.g.e, Bakara, 2 /26,186, 194, c. 1, 5.38, 97, 102; A-li imran, 3/54, 176, 177, ¢. 1, s. 176, 205;
Meryem, 19/5, c. 2, s. 306; Alak, 96/9, c. 3, s. 501-2

319 Tirmizi, Siinen, “Fedailu’l Cihad”, 3; Nesai, Siinen, “Siyam”, 44, 45; Ahmed bin Hanbel, Miisned, 2/
300, 357

315Ebu Davut, Siinen, “Zekat”, 38; “Edeb”, 108; Ahmed bin Hanbel, Miisned, 1/250;11/ 68, 99, 127
315Mukatil, a.g.e, Nisa, 4/125, c. 1, s. 259
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Allah’1n vechi, O’nun rizasini ifade etmektedir

“O’nun vechini (yani namazlartyla Rabb’lerinin vechini/rizasinl) arayarak

sabah aksam (yani giindiiziin basinda ve sonunda) Rabb lerine dua edenleri...”>"

“Biz size ancak Allah’in vechi (yani rizasi) i¢in yediriyoruz. Sizden ne bir

karsilik ne bir tesekkiir (yani bundan dolay1 bizi 6vmenizi) isteriz.”*"

Mukatil Hud suresinde “vech” kelimesinin ge¢memesine karsin  “Allah’in
rizast” anlam orgiisii icinde yorumlayip, “ (Facirlerden) kim diinya hayatini ve onun

93320

zinetini irade eder ise (fakat Allah’in vechini irade etmezse)...””" seklinde te’vil

etmistir.

Asagidaki ayetlerde “vech” kelimesini keyfiyetsiz birakan Mukatil, bu kelimeyi

ayetin siyak ve sibakina gore tefsir etmistir. Soyle ki;

“Onlar ki Rabb’lerinin vechini arzulayarak (yani Allah’in emirleri ilizere sebat

ile) sabrederler ( bu muhacir ve ensar hakkinda inmistir) saldt ikdame ederler...”!

“Akrabaya (yani Nebi’nin akrabalarina akrabalik hakki ve sila hakkidir),
yvoksula (yani dilenciye tasaddukta bulunmandir) ve yolcuya (yolcunun hakki sende
konakladiginda iyiliklerde bulunmandir) hakkini ver. Bu Allah in vechini isteyenler igin
(onlara hakkini vermeyip esirgemekten) daha hayirlidir... “Hayrdan (yani maldan) her
ne infak ederseniz, kendi lehinizedir. Zdten siz Allah’in vechi disinda infak etmezsiniz.
Hayrdan (yani maldan) ne infak ederseniz, size ddenir (yani amellerinizin karsiligi

q . . . .. . 322
eksiksiz ddenir) ve size zulmedilmez (yani amelleriniz hususunda zulmedilmez).”

“...Fakat Allahin vechini arayarak verdiginiz zekdta (yani sadakaya) gelince

(iste bunda kat kat artis s6z konusudur). Iste bunlar kat kat artiranlardir (yani bunlara

bire karsilik on ve daha fazlasi verilecektir).**

3 Mukatil, a.g.e, Bakara, 2/112,¢. 1,s. 76
3" Mukatil, a.g.e En’am, 6/52, c. 1, s. 346
39Mukatil, a.g.e, insan, 76/9, c. 3, s. 429
2'Mukatil, a.g.e, Had, 11/15, ¢c. 2, s. 112
2'Mukatil, a.g.e, Ra’d, 13 /22, c. 2,s. 174
32Mukatil, a.g.e, Bakara, 2/272,¢c. 1,s. 150
33 Mukatil, a.g.e, Rim, 30/38, 39, c. 3, s. 13
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“Sabah aksam (yani giindiizin basinda ve sonunda) Rabb 'lerinin vechini irade
ederek (namaz ve orugla rablerinin vechini arayarak) dua edenlerle (yani O’nun igin

namaz kilarak Rabb’lerine ibadet edenlerle) beraber sabret...”>**

Mukatil tefsirinde vech kelimesini yukaridaki anlamlarin disinda bizzat Allah’in

zat1 ulGihiyyesi olarak da tefsir etmistir.

“Onun (yani yerin) tizerindeki herkes (yani her canli, her diri ) fanidir (yani

helak olacaktir). Celdl ve ikram sahibinin vechi (yani Allah) ise bakidir.*’

“Ve Allah ile birlikte baska bir ilaha dua etme (ibadet etme ¢iinkii o bir tek
ilahdir) O’nun bir ortagr yoktur. O’ndan baska hi¢bir ilah yoktur. O’nun vechinden

(vani zatindan) baska her sey heldk olacaktir (yani biitiin canlilar 6lecektir)...”**®

“...Mesrik da magrib de Allah’indir; nereye donerseniz Allah’in vechi (yani
Allah oradadir). Allah vasidir (yani kibleyi bilemedikleri vakit, kibleye yonelmeyi terk
edebilecekleri hususunda onlara genislik vermistir), a/imdir (yani onlarin niyetlerini ¢cok
iyi bilendir).”**’

“Eger seninle (yani ey Muhammed seninle) tartisirlarsa (yani Yahudiler din
hususunda tartisirlarsa) de ki ‘Ben vechimi Allah’a (yani kendimi ihlasla Allah’in

dinine) teslim ettim’...”**

Bu ayetlerin hi¢gbirinde Allah’in vechinden murad edilen bildigimiz manada yiiz
degildir. Mukaétil vech kelimesiyle Yarticinin zat ve rizasi seklinde mecazi bir yaklasim
sergilemistir. Yukarida belirttigimiz gibi baz1 ayetlerde ise bu kelimeyi climlenin anlam

biitiinligii i¢inde degerlendirmistir.

“Yedillah” kavrami miitesabihatin temel meselelerinden bir digerini olusturur.
Ayetlerde o6zellikle hadislerde bu kavrama sik¢a rastlanmaktadir. Yed kelimesinin

kullanildig1 hadislerin bir kagini, ayetlerle mukayese yapma adina zikredecegiz:

32*Mukatil, a.g.e, Kehf, 18/28, ¢. 2, s. 287
32Mukatil, a.g.e, Rahman, 55/26, 27, c. 3, s. 305
326Mukatil, a.g.e, Kasas, 28/88, c. 2, s. 509
32"Mukatil, a.g.e, Bakara, 2/115,c. 1,s. 74

32 Mukatil, a.g.e, A-li Imran, 3/20, c. 1, s. 162
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Ebli Hureyre’nin Hz Peygamber’den rivayet ettigi bir haberde, Hz Peygamber
sOyle dedi: “Allah Tedld mahlikdtint yarattigi zaman kendi eliyle nefsi iizerine

329 , NP .
?°7" Tevatiiren naklolunan diger bir rivayette ise

‘rahmetim gazabimi gecti’ diye yazdi.
Hz Peygamber soyle buyurdu; “Nefsim elinde olana yemin ederim.”**° Ebu
Hureyre’den rivayet edilen baska bir hadiste Rastlullah; “Allah Tedld kiyamet giinii yeri
kabzedecek semavati da sag eliyle katlayacak. Sonra da ‘ben melikim yeryiiziiniin
melikleri nerede?” diyecek”' buyurdu. Hz Omer’in Rasilullah’dan isittigi bir haberde
Peygamber’in sunlar1 sdyledigini bildirir: “Allah Adem’i yaratti. Sonra onun sirtini sag
eliyle swvazladi. Sonra ondan bir ziirriyet ¢ikardr ve dedi; Ben bunlari cennet i¢in
yarattim. Cennet ehlinin amelini isleyecekler. Sonra sirtini sivazladi ondan da bir
ziirriyet ¢ikardir ve dedi; Bunlar:t cehennem icin yarattim. Cehennem ehlinin amelini

isleyecekler.”**

Goriildiigii gibi hadislerde “yedallah™ lafz1 keyfiyet belirtilmese dahi bizzat
somut el anlaminda kullanilmistir. Simdi de bu kavrami Mukatil’in kendi eserinde -

Tefsir 'u Mukatil b. Siileyman ’da - tahlil etmeye calisacagiz.

“ Ey Iblis, kendi ellerimle yarattigima secdeden seni ne alikoydu (neden secde

etmedin?)...”*"

“...Hayr, senin elindedir. Kuskusuz sen her seye (yani miilkli alip vermeye de,

aziz ve zelil kilmayada) kadirsin (yani giicii yetensin) ...”***

“...(Ey Muhammed) de ki; “Kuskusuz ki lutuf (yani Islam ve niibiivvet) Allah’in
elindedir. Onu diledigine verir. Allah vdsidir (yani sunlar1 verecek kadar liitfu genis

olandir) alimdir”...”*>

“De ki, “Herseyin melekitu (yani yaratilmasi) elinde bulunan, himaye eden

ancak kendisinse karsi kimsenin himaye altina alinmasina imkan tamimayan (kendisi

329 Buhari, Sahih, “Tevhid”, 15, 20, 22,55; Tbni Mace, Siinen,“Ziihd”, 35; Miislim, Sahih,“Tevbe”, 14, 16
339 Miislim, Sahih,“Miisafirin”, 258; Ebu Davut, Siinen,“Huruf”, 35; Darimi, Siinen, “Fedaili’l Kur’an”,
14

331Buhari, Sahih, “Tefsiru’s Sure”, 2, 39, “Rikak”, 44, “Tevhid”, 2; ibn Mace, Siinen, “Mukaddime”, 13;
Darimi, Siinen, “Rikak”, 80; Ibn Hanbel, Miisned, 2/347

332 Ebu Davud, Siinen,16; Tirmizi, Siinen,“Tefsiru’s Sure”, 2, 3, 7; imam Malik, Muvatta, “Kader”, 2.

33 Mukatil, a.g.e, Sad, 38/75, ¢. 3, s. 141

3 *Mukatil, a.g.e, A-li imran, 3/26, c. 1, s. 163

3 Mukatil, a.g.e, A-li Imran, 3/73, c. 1,s. 174
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eman verdigi halde O’na karst kimseye eman verilemeyen) kimdir? Sdyet

e 11336
biliyorsaniz.

“Miilk elinde bulunan ne miibarektir. O (diledigi her seye giici yeten)

W 2 59337
kadirdir.”

“...Muhakkak ki Litfun (yani Islam’m) Allah’in elinde oldugunu, onu
(kullarindan) diledigine verdigini bilsinler. Allah biiyiik Lituf sahibidir.” >3

Yukaridaki ayetlerde miifessir “yed” kelimesine hicbir anlam yiiklemeden, zahiri
manalar1 lizere birakmistir. Bu dyetlerin tefsirinde Allah’in gii¢ ve kudretinin biiytikliigii

vurgusu kendisini fazlaca hissettirmektedir.

Mukatil b. Siileyman’in tefsirinin 6zelliklerini anlatirken ayetlerin nuzil
sebeplerine ayr1 bir ehemmiyet verdiginden bahsetmistik. Bu baglamda ayetleri
aciklarken kelimeleri olaylarin biitlinciil algilanmasindan hareketle degerlendiren
Mukatil, burada da ayni1 yontemi kullanmistir. Asagidaki ayetler miifessirin bu

husisiyetini ortaya koymaktadir.

“Yahudiler (yani Yahudilerden ikisi; ibn Siriya ile Finhas, Azer bin Ebi Azer)
“Allah’in eli baghdir” (yani Allah’mn eli sikidir/Allah cimridir, bize karst cimrilik
yapiyor bize comert hayir vermiyor) dediler... Aksine O’nun iki eli de ag¢iktir (hayr ile
aciktir). Nasil dilerse 6yle infak eder. (Diler riziklart bollastirir, diler kisitlar, onlar

Allah’in yarattiklar1 ve kullaridir ve O’nun kabzasindadirlar.)”**

“...Allah’in eli (onlara va’d ettigi hayr1 eksiksiz vermesi) onlarin (Nebi’ye, “Biz
seninle kagmamak ve savasmak iizere bey’at ediyoruz, sen de bizim durumumuzu bil”

dedikleri zaman onlarin) eli iizerindedir.” **°

Mukatil tefsirinde, Hz Musa’nin Allah’la goriismeye gittigi Thr-1 Sina’da ilahi
emirlerin yazili oldugu levhalardan bahsederken, bu levhalar1 bizzat Allah’in kendi

eliyle yazdigini bildirir. Tefsirinde Allah’a nisbetle “c2x™ ‘bizzat eliyle’ ifadesi sadece

33OMukatil, a.g.e, Mii’mindn, 23/88, c. 2, s. 403
3TMukatil, ,a.g.e, Miilk, 67/1, c. 3, s. 381
33¥Mukatil, a.g.e, Hadid, 57/29, c. 3, s. 328
339Mukatil, a.g.e, Maide, 5/64, c. 1, s. 310
3Mukatil, a.g.e, Feth, 48/10, c. 3, s. 247
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burada gecmektedir.**' Elestirilere sebep olan bu sézciigiin, muteber hadis kitaplarinda
da geciyor olmasi dikkat cekicidir. Ozellikle Hz Adem’in yaratilisini anlatan hadislerde
bu ifade cokca kullanilir. Diger taraftan bu hadislerin Buhari’de tevhid ve enbiyad,
Miislim’de, iman, Ibn. Mace’de, ziihd bablari altinda zikredilmesi Ehl-i Siinnet

yaklagiminin tenzih akidesi diisiiniildiigiinde oldukga enteresandir.***

“Allah’in kabzas1” tanimlamasi tesbih igerikli bir ifade olup, yine Kur’an’da
Allah’1n kendine nisbet ettigi bir beyandir. Tefsir 'u Mukatil b. Siileyman’da soyle te’vil

edilmistir;

“... Kiyamet giinii arz tamamen O 'nun kabzasindadir. Gékler ise O ’nun saginda
(sag kabzasinda) diiriilmiis olacaktir. (Kiyamet gilinii saginda diiriilmiis olacaktir.)”
Mukatil, Ibn Abbas’tan gelen bir haberle tefsirini devam ettirir: “ Ibn Abbas dedi ki; O

gokleri ve yeri hep beraber kabzeder. O’nun kabzasinda, onlarin ucu veya kenarlari

gériinmez, diger eli de yemindir.”**

Mukatil, “ Baldirin agilacag: o giinde (zorluk ve sikintinin iist noktada oldugu

59344

ahirette)...onlar secde etmeye davet edilecekler de edemeyecekler ayetini “Yer

Rabbinin (baldinyla) nuruyla  aydinlanacak.”®*  ayetinin  izahi kabtl etmistir.

Goriildiigi gibi bu agiklamalarda da miisebbihi yorumlara rastlanmamaktadir.

“Rabb’inin hiikmiine (onlarin seni yalanlamalar1 karsiliginda Rabb’inin takdir

ettigi hilkkme) sabret. Muhakkak sen bizim gozlerimizéniindesin (Allah’in g6zl 6niinde,

.. .. . 346
gbzetimindesin)...”

“...Goziimiin ontinde yetistirilesin diye. (Sandigin denize birakilmasi, denizden

cikarilmasi ve beslenmesi biitlin bunlar Allah’in gbzetimi altinda olmustur).” 347

“...Ve goziimiizle (yani ilmimizle) ve vahyimizle (sana emrettigimiz sekilde) o

gemiyi yap (yani onun igin amel et, galig).”***

*"Mukatil, a.g.e, A’raf, 7/145,¢. 1, s. 414

342 Buhari, Sahih,“Tevhid”, 19, 24, 37; Miislim, Sahih,“iman”, 322, 327; ibn. Méce, Siinen, “Ziihd”; ibn.
Hanbel, Miisned, 11, 435.

3B Mukatil, a.g.e, Ziimer, 39/67, c. 3,s. 139

**Mukatil, a.g.e, Kalem, 68/ 42, c. 3, s. 390

*Mukatil, a.g.e, Ziimer, 39/69,c. 3, s. 139

**Mukatil, a.g.e, Tr, 52/48, c. 3, s. 287

*"Mukatil, a.g.e, TA-ha, 20/39, c. 2, s. 329
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“Kuskusuz Rabb’in gézetlemektedir.>* Tefsiru Mukdtil b. Siileyman’da
Mukatil, “gozetleme” kelimesini Allah’a nisbet ederek, siratta meleklerin insanlari
hesaba ¢ekecekleri yedi gecitten haber verirken, ahkam tefsirinde gozetleme fiilini

dogrudan meleklere atfetmistir.

Bu ayetlerde Mukatil “gozetlemek” kelimesini Allah’in kullarin1 kontrolu

altinda tutmasi ve terbiye etmesi seklinde yorumlamistir.

Mukatil b. Siilleyman mezheplerin ortak ihtilaf konusu olan “ru’yetallah”
meselesine En’am suresi’ndeki “Gozler O’nu gérmez, O biitiin gozleri goriir...”
ayetinin tefsirinde deginmektedir. Mukatil’e gére Allah’1t diinyada gérmek miimkiin
degildir. Ancak 4hirette inananlar Allah’m cemélini seyredeceklerdir.’™® Bu Ehl-i

Siinnet yaklagimi olup Mutezile’ye aykir1 bir goriistiir.

“O (her seyden Once olan) el-evveldir, (mahlikattan sonra kalacak olan) el-
ahirdir, (her seyin semavatin iistiinde olan ) ez-zahirdir, (her seyden gizli olan yerlerin

altinda olanlari dahi bilen) el-bdnindir. O (herseyi ¢ok iyi bilen) alimdir.”>"

“.. El-melik’dir (kendisi disinda her seyin malikidir), el-kuddusdiir (pak ve
temizdir), es-selamdir (kullar O’nun kendilerine zulmetmesinden yana salimdirler), el-

vy . q. . . o .. 352
mii 'mindir (doslarina kendilerine azabetmeyecegi hususunda eman vermistir)...”

“Allah séylediklerimize vekildir (sahittir, tanikdir).” *>

Allah’in sifatlar1 bahsi tefsir ve kelam ilimlerinin ana konularimi teskil ederken
miifessirler Allah’in esma-i hiisnasin1 konu dahilinde degerlendirmislerdir. Kur’an’da
zikri gegen bu isimlerin hangisinin mutlak varlig1 tam anlamryla ifade ettigi meselesine
getirdigi izahta Mukatil, Yaratici’nin isminin “Allah” oldugunu beyan etmektedir. “...O
Allah ki O’ndan baska hi¢hir ildh yoktur. Gaybir ve sehadeti bilendir, O Rahman dir
Rahim dir”” buyurdu. Yiice Rabb’in adi Allah’dir. ‘Allah’ biitiin mahlukatina kahir olan

95354

Rabliginin ismidir. Diger isimleri ise O’nun fiillerini ifade eder. Yani, Rahman

**Mukatil, a.g.e, Hid, 11/37, ¢. 2, 5.117
*Mukatil, a.g.e, Fecr, 89/14, c. 3, s. 483
3'Mukatil, a.g.e, En’am 6/103, c. 1, s. 363
3'Mukatil, a.g.e, Hadid, 57/3, c. 3, s. 320
32Mukatil, a.g.e, Hasr 59/23, c. 3, s. 344

S Mukatil, a.g.e, Yasuf, 12/66, c. 2, s. 155
*Mukatil, a.g.e, Hasr, 59/22, 23, c. 3, s. 344
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Rahim, Kerim, Evvel, Ahir, Zahir, Batin gibi Allah’in diger esmasi O’nun fiilerini ifade

etmektedir.

Mukatil’in, simdiye kadar muhtelif konularda degindigimiz her ayetin sonunda
Allah’1in esmasindan bir¢ogunu nasil tefsir ettigini gordiik. Dikkatimizi tesbih ve tecsim
noktasinda celbeden ifadelerin bulunmamasi tezimiz agisindan Snemlidir. Konunun
vuzihu i¢in Tefsir'u Mukatil b.Siileyman’dan birkag ayetin tefsiriyle de bu bdliimii

tamamladik.

2. 3. Metafizik (Uhrevi) Varliklara Dair Yaklasimlar (Cin, Seytan, Melek,
Riih)

Kur’an’t Kerim gaybi aleme (ahiret) ait varliklar hakkinda bazi bilgiler
vermektedir. Gayb aleminin miitesabih igerisinde degerlendirilmesi hasebiyle bizde bu
varliklarla ilgili malumati miifessirin nazarindan ele alarak inceleyecegiz. Mukatil b.
Siileyman, Tefsir'u Mukatil b.Siileyman’dabu varliklardan melek, seytan, cin ve rih

hakkindaki goriiglerini bildirirken, israili haberleri de igeren tesbitlerde bulunmaktadir.

Melekler nurdan yaratilmis varliklardir.>> Kur’an bize meleklerin kanatlarinin
bulundugunu haber vererek, “Hamd, gokler ve yerin fatir1 olan, melekleri ikiger, ticer ve
dorder kanatli kilan Allah’a mahsustur...” buyurmaktadir. Ancak Mukatil, Cibril,
Mikrail, Israfil, 6liim melegi ve Kiramen Katibin meleklerini bu ayetin kapsaminda
zikrederek adeta okuyucuyu, diger meleklerin kanatlarinin olmadigi zannina gotiiren bir

izahta bulunmaktadir.>>°

Melekler Allah’in emriyle bir takim vazifeler icra etmektedirler. Mukatil ahirette
Hz Muhammed’in peygamberligine taniklik edecek melekler bulundugu gibi**” hesap
giinlinde peygamberler gibi insanlara sefaat eden meleklerin varligindan da

bahsetmektedir. >

Meleklerin bir boliimii glinahkarlar1 cehenneme siiriikleyip onlar
aleyhinde sahitlik edeceklerdir.’ “O giin yiizleri iizere (hesaplariin goriilmesinden

sonra melekler tarafindan) siriiklenirler.”** Oliim melegi giinahkar kullarin yiizlerine

355 Miislim, Sahih, “Ziihd”, 60; ibn Hanbel, Miisned, 11, 158,168.
36Mukatil, a.g.e, Fatir, 35/1, ¢. 3, s. 71

37 Mukatil, a.g.e, Nisa, 4/165, c. 1,s. 271

¥Mukatil, a.g.e, A’raf, 7/53, c. 1, s. 394; Sebe, 34/23, c. 3, s. 64
Mukatil, a.g.e, Kaf, 50/21, c. 3, s. 270

Mukatil, a.g.e, Kamer, 54/48, c. 3, s. 301
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ve sirtlarma vurarak canlarim ahr.36lMélik, cehennemliklerden sorumlu melektir.*®?
Melekler Allah’mn izniyle mii’minlere bizzat yardim ederler.’® Kiirsi’yi tastyan
melekler bulunmaktadir ancak Mukatil kiirsinin keyfiyetine dair tefsirinde israili bazi

haberlerin 6tesinde fazla bilgi vermemektedir.***

Amellerin  muhafazasi/kayit  altina  alinmasi  i¢cin  bazt  melekler
gorevlendirilmistir. Bu melekler Kiramen Katibin melekleridir. Insanlarin yaptiklar1 iyi
ve kotli her seyi hesap giinii i¢in amel defterlerine kaydederler. Kur’an bu melekleri
“Rakib ve Atid**° diye isimlendirir. “Hafaza melekleri” olarak da bilinen bu meleklerle

beraber Cibril, Mikrail, israfil ve Azrail Allah’m rasulleridir.*®®

Mukatil, Kur’an’da ismi gegcen Harut ve Marut’un Siileyman peygamber
zamaninda sihirle ugrasan melekler oldugunu, bu meleklerin insanlar arasina fitne
sokmak i¢in biiyti yaptiklarim1 bildirmektedir. EbG Salih’den nakledilen diger bir
haberde de, Harut ve Marut’un Allah tarafindan insanlara sihri 6gretmek igin
gonderilmis (insanlar1 sinama, imtihan etmek i¢in) melekler oldugu haber

verilmektedir.>®’

Miifessir Islam literatiiriinde dort biiyiik melek ismiyle bilinen Cebrail, Mikrail,
Israfil “Nida edenin (Israfil’in son nefhayi iifiirerek) yakin bir yerden (arzdan)

o . 368
seslenecegi giine kulak ver”

ve Azrail’in, vazifelerini paylastirdigi yardimci
meleklerinin bulundugunu bildirerek  “Emri paylastiranlara(bunlar dort melektir;
Cibril, Mikail, Israfil ve 6liim melegi. Bunlar isleri yaratilmislar arasinda paylastirirlar.
Allah’in emriyle O’nun iilkesinde isleri ¢ekip ¢eviren onlardir.)”*® “Onlar ki melekler
(6liim melegi ve onun yardimcilari - bunlar {i¢ii mii’minlerin {i¢ii de kafirlerin ruhlariyla
gorevli olan alti melektir-) onlart nefislerinin zdlimi olarak vefat ettirirler™® ayetiyle

kanaatint  destekler. Tabiat olaylarin1  diizenleyen Mikrail’in, goérevindeki

3'Mukatil, a.g.e, En’am 6/93, c. 1, s. 360; Rad, 13/34, c. 2,s. 178

32Mukatil, a.g.e, Tekasiir, 102/8, c. 4,s. 514

353Mukatil, a.g.e, A-li imran, 3/124, 125, c. 1,s. 189

364 Mukatil, Tefsir-i Kebir, (Tefsir'u Mukatil b. Siileyman) gev. Eryarsoy c. 1, s. 217.
365 Kaf, 50/18, c. 3, s. 270

3NMukatil, Tefsir'u Mukatil b. Siileyman, Hacce, 22/75, c. 2, $376 En’am 6/61, c. 1, s. 350, Kaf, 50/16, 17,
23,c¢.3,5.270-71

3"Mukatil, a.g.e, Bakara, 2/102, c. 1, s. 67

¥ Mukatil, a.g.e, Kaf, 50/41, c. 3, s. 273

39Mukatil, a.g.e, Zariyat, 51/4, c. 3, s. 275

Mukatil, a.g.e, Nahl, 16/28, c. 2, 5. 219
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yardimcilarindan biri ise “Rad” isminde ki bulutlarla gorevli melektir. Rad’in emriyle
riizgar bulutlar1 yagmurun yagacag yere siiriikler.’’’ Mukatil Allah’in Bakara suresi 98.
ayette’ Cibril ile Mikail’i diger meleklerden ayirarak farkli kildigi gibi diger
meleklerle Rad’ i arasinda da bazi farklar (iistiinliik) gozetildigini bildirir.*”> Hatta Nisa
Sure’sindeki “Mesih de mukarreb melekler de Allah’a kul olmakdan istinkdf etmezler”
ayetini izah ederken, meleklerin Hz Isa’dan mevki itibariyle Allah’a daha yakin
olduklarim1  soyleyerek Peygamber ve melekler arasinda derecelendirmeye

gitmektedir.*"*

Miifessir Kur’an’1t Kerim’de gecen “goklerde” kelimesini genellikle meleklere
atfetmektedir. “Goklerde (melekler) ve yerde bulunan (cinn ve insan kafirleri disindaki,
yaratilmuslar) Allah’t tesbih eder (zikreder).”” “Géklerde ve yerde olanlar Allah’:
tesbih etmektedir (goklerdeki melekler ile yerdeki mahlukat Allah’1 zikretmektedir)”*"®
Bazan ayetlerdeki “melekler” hitabindan kasdedilen ise yalmz “Cebrail”’dir. “ Hani
melekler (tek basma Cebrail) demisti ki: Ey Meryem! Kuskusuz Allah seni iistiin
faldy..”"

Mukatil b. Siileyman, Cibril’in isminin Abdullah, Mikéil’in ismi Ubeydullah®”®
oldugunu bildirerek Cebrail’in asil gorevinin peygamberlere vahiy getirmek iken,
gegmis iimmetlerin helak edilmesinde de gorevlendirildigini beyan eder. Cebrail’in
sayhas ile bazi kavimler heldk olmustur.’” “Onlar da Rab lerinin emrine uymayip bas
kaldirmiglard: (isyan etmislerdi). Bu yiizden sdika (Cibril’in ¢igligindan dolay1
gerceklesen olim seklindeki azap) bakimirlarken onlari yakalayr vermisti.”**’Salih,

HOd ve Suayb peygamberlerin kavmini heldk eden ¢iglik, Cebrail’in sayhasidir. “O

T'"Mukatil, a.g.e, Hicr, 15/22, c. 2, s. 201; Saffat, 37/2, c. 3, s. 94
3724k im Allah’a ve O’nun meleklerine, O’nun rasullerine, Cebrail ve Mikail’e diisman olursa, kuskusuz
Allah da o kéfirlerin diismanidir.”

BMukatil, a.g.e, Rad, 13/13, ¢. 2, s. 171

*Mukatil, a.g.e, Nisa 4/172, c. 1,5. 273

P Mukatil,a.g.e, Saff 61/1; A-li imran 3/83, c. 1, s. 179; Rad, 13/15
Mukatil, a.g.e, Hasr, 59/1, c. 3, s. 337

TMukatil,a.g.e A-li imran 3/42, ¢. 1, s. 169

Mukatil, a.g.e, Kehf, 18/110, c. 2, s. 304

PMukatil, a.g.e A’raf, 7/78, c. 1, s. 400; Zariyat 51/44,c. 3, s. 279
**'Mukatil,a.g.e, Zariyat 51/44, c. 3, s. 279
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zulmedenleri sayha (Cibril’in sayhasi/¢i1glig1) yakaladr da diyarlarinda casimin

1381
oldular

Kur’an’da kissalar1 anlatilan Hz Ibrahim’in ogullar1 ishak ve Yakub’un dogacag:
miijdesini getiren melekler, insan sliretinde gelen Cebrail, Mikrail ve Azrail’dir. Ayni
sekilde bu melekler Lit’'un kavmini helak etmek lizere de gérevlendirilmislerdir.382
Hicr suresinde miifessir, Hz Ibrahim’e gelen meleklerin sayisi ikiye indirerek, sadece
Cebrail ve Mikail’i zikretmektedir.*®® Diger taraftan Mukatil, “Oliim meleginin isminin
‘Azrail’ oldugu iddia edilir” seklinde bir agiklamada bulunarak, 6liimle gorevli melegin
zikri gecen ayetlerde “Azrail” isminden daha ¢ok “Oliim melegi” tanimlamasini

kullanmaktadir.>®*

Meleklerle ilgili dikkat ¢eken diger bir te’vil ise stra iiflendigi vakit Cibril,
Mikail, Israfil ve 6liim meleginin disinda her seyin, stirun dehsetiyle dlecekleri ancak
adi gecen meleklerin Allah’mn izniyle diri kalacaklar1 agiklamasidir.*® Diger bir ayette
de sadece Cibril ve Mikrail’i istisna ederek varliklarin tamaminin dlecegini bildirmistir.
Sonra Cebrail ve Mikail’in ruhu alinacak, ardindan 6liim melegine emredilecek oda
dlecektir. Kirk y1l 6lii olarak kalacaklar ve Allah’in emriyle israfil tekrar sira iifleyecek

ve bu ikinci iifleme ile yaratilanlar ayaga kalkip hesap vereceklerdir.>*

Uhrevi varliklardan kabil edilen diger varliklar ise cinler ve iblis’tir. Duyularla
miisahede edilemeyen metafizik varliklarin mahiyetleriyle alakali bilgilere ancak
nasslarla ulasalabilmektedir. Mukatil tefsirinde bu varliklara dair ayetlere deginirken
farkli agiklamalara yer vermistir. Hz Adem’in yaratilisini anlatan ayetlerin tefsirinde
Mukatil, Allah’m meleklere Hz Adem’e secde etmelerini emrettiginde iblisin de onlarmn
icinde bulundugunu, yani iblisin melek oldugunu bildirir. Zira hitap sadece
melekleredir. Allah seytanlari istisna ederek siz de secde edin seklinde emretmemistir.

Sonraki ayetlerin tefsiri bu kanaatin1 dogrular niteliktedir. “Hani biz meleklere (ibliste

*Mukatil, a.g.e, Hid, 11/67, 94, c. 2, s. 130; Mii’mindn, 23/41, c. 2, s. 397

¥ 2Mukatil, a.g.e, Had, 11/69, 77, ¢. 2, s. 124-125

3B Mukatil, a.g.e, Hicr, 15/51, c. 2, s. 205

¥Mukatil, a.g.e, Secde, 32/11, c. 3, s. 28; Azrail, ibranice bir kelime olup Kur’an ve sahih hadis
kaynaklarinda bu isme rastlanmamaktadir. Bkz. Ahmet Saim Kilavuz, “Azrail”, DIA, c. 4,s.350-351

¥ Mukatil, a.g.e, Neml, 27/87, c. 2, s. 486

¥Mukatil, a.g.e, Ziimer, 39/68.c. 3, s. 139
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onlardandir) ‘Adem’e secde edin’ dedik, hemen ettiler, iblis miistesnd...”387iblis,
Allah’in secde emrine muhalefet ederek meleklerin suretinden ¢ikmus, ¢irkin bir surete

- . L. 388
blirinmiistiir.

Mukatil, seytan’in vasfin1 anlatirken insan vucuduna 151k gibi nufuz
eden bir varlik oldugunu bildirerek “Vesvese veren o cinsi ve sinici olanin (seytanin)
serrinden” (Bu seytan domuz suretinde olup Ademoglunun bedeninde kalbe asilir.
Kanin damarlarda dolastig1 gibi insanin viicudunda dolagir. Allah ona insanin i¢ginde bu

59389

sekilde dolasabilme giicli vermistir.)””" seklinde tefsir ettigi ayeti delil getirir. Bu

hususa dair benzer haberlere sahih hadis kaynaklarinda da rastlanmaktadir.**

Miifessir, miisriklerin Kur’an’t ve Cebrail’i tekzib etmek i¢in ortaya attiklart bir
habere gore, “Rey” isminde bir seytanin bulundugunu ve bunun Hz Muhammed’in
diliyle Kur’an okudugunu *’'bdylece, seytanlarin insanlari (inananlar) kandirdiklarini
belirtir. Diger taraftan seytan semadaki meleklerin konusmalarini dinler ve insanlari
yalan yanhs bilgilerle kandirir.*** Gékyiiziindeki yildizlar, meleklerle seytamin arasinda

bir set vazifesi olusturur da onlari (melekleri) duymasini engellerler.*”

Cinler ve insanlar yaratilig itibariyle farkli olsalar da yaratilma amagclar
noktasinda ayniyet gosterirler. Allah Kur’an’da insanlarin ve cinlerin ancak kendisine
ibadet etmeleri i¢in yaratildiklarini bildirir.**

varliklar oldugunu kabiil etmektedir. edla s ol 1ol )4 & I glaa s Miifessir En’am suresi

Mukatil cinlerin melekler giiruhuna ait

100. ayetteki “cin” kelimesini melek olarak tefsir ederek su agiklamay1 yapmaktadir;
Allah’mn  halkettigi cinleri Ciiheyne, Beni Seleme, Huzad’a gibi kimseler “Onlar
Rahman’in kizlandir.” diyerek -melekler giiruhuna ait “cinn” ismindeki bir kabile-
Allah’a evlat isnad etmislerdir.”®® Bu aciklama ile cinler meleklere dahil edilmistir.
Ayrica iblis de meleklerdendir. Séyle ki: Iblis, “cinn” diye bilinen bir melek kabilesine
mensubiyeti sebebiyle “cann” adiyla zikredilir.>*® Mukatil, “cinn” ifadesinin ¢ogul i¢in,

“cann” 1ifadesinin tekil i¢in kullanildigim1 belirterek iddiasini giiclendirir. Bu

¥ Mukatil, a.g.e, Isra 17/61, c. 2, s. 264

¥Mukatil, a.g.e, A’raf, 7/11-13, c. 1, s. 384; Iblis’in ad1 “el Haris”dir, A’raf, 7/8, c. 1, s. 384
*Mukatil, a.g.e, Nas 114/4, c. 3, s. 539

%0 Buhari, Sahih, “itikaf’, 8, 11, 18; “Edep”, 121; “Bed’ul-halk”, 11; Miislim, Sahih, “Selam”, 23-25;
Ebt Davut, Siinen, “Siyam”, 79.

"Mukatil, a.g.e, Had, 11/17,¢. 2,s. 113

2Mukatil, a.g.e, Suard, 26/223, c. 2, s. 467

Mukatil, a.g.e, Hicr, 15/18, 19; Saffat, 37/7, 8, 9,

**Mukatil, a.g.e, Zariyat, 51/56, c. 3, s. 280

**Mukatil, a.g.e, En’am 6/100, c. 1, s, 363

Mukatil, a.g.e, Insan, 76/1, c. 3, s. 425
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yaklagimiyla iblisi cinlerden, cinleri ise meleklerden kabtl etmektedir. Cinler melekler
gibi Allah’in emirlerini itirazsiz yerine getiren mahliklar olmayip, insanlar gibi mii’min
ve kafirleri vardir. “...Cinlerden (kendilerine cinn denilen meleklerden bir koldan) olan
iblis miistesna. O (iblis) Rabb’inin emrinden fisk etti (Adem’e secde emrine karst

bityiiklendi)”**’

Seytan’in kendisi gibi yardimecilarinin bulundugunu bildiren miifessir, iblisin,
emrindeki bu seytanlari, insan ve cinleri saptirmak icin kullandigimi agiklarken®”® bu
ayette cinlerin kapsamina seytanlar1 dahil etmez. Ciinkii seytan hem insani hem de
cinleri dogru yoldan uzaklastiran varliktir. “Cinni (yani iblisi) dumant bulunmayan yalin
bir atesten yarattr™>*° beyani ise yukaridaki aciklamasin nakzediyor goriinse de iblis ve
cinlerin yaratilis hamurlarinin miisterekligini (ates) ortadan kaldirmaz. Bu ayetlerin
tefsirlerinden su da anlasilmaktadir ki, Allah’in rahmetinden kovulan seytan hem
topraktan yaratilan insanlar1 hem de cinsleri olan cinleri dogru yoldan saptiran bir cinni,

dolayistyla bir melektir.

Hz Muhammed’den 6nce cinlere ve insanlara ortak nebiler génderilmemistir.m0

Allah cinlere kendilerinden nebiler gonderirken, insanlara da hem cinsi peygamberler
géndermistir.*' Ancak son Peygamber Hz Muhammed, iki topluluga birden gonderilen

ilk ve tek Nebi olmustur.

Mukatil, Allah’in bu diinyada ibadet etmeleri i¢in yarattig1 cinlerin tipki insanlar
gibi miisliman ve kafirlerinin bulundugunu belirtir. “Goklerde (melekler) ve yerde
bulunan (cinn ve insan Kkafirleri disindaki yaratilmislar) Allah’t tesbih eder

(zikreder).”**"

Rah kelimesini Mukatil b. Siilleyman, el Esbah ve 'n-Nezdir fi’l Kur’dn’il Kerim

isimli eserinde ele almistir. Bu kelime Kur’an da, rahmet,403 Cebréi1,404 Hz 154, Hz

"Mukatil, a.g.e, Kehf, 18/50, c. 2, s. 291

3% Mukatil, a.g.e, En’am 6/112, c. 1, s. 366

39 Mukatil, a.g.e, Rahman, 55/15, c. 3, s. 304

400\ ukatil, a.g.e, En’am, 6/130. Hz Muhammed (s) ise sakaleyn (ins-cin) peygamberidir, c. 1, s. 371;
Rahman, 55/31, c. 3, s. 306

“IMukatil, a.g.e, AhKaf, 46/32, c. 3, 5. 229

“2Mukatil, a.g.e, Saff, 61 /1, c. 3, s. 355

403 Mukatil, Kur’an Terimleri SézIiigii, $.206, 207, Mukatil, Tefsir u Mukatil b. Stileyman, Miicadele,
58/22,¢c. 3,s.336
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Adem’e Rah’dan iiflenmesi,*®  vahiy*”’

manalarinda kullanilmistir. Miifessirin
tefsirinde de bu kelimeleri ayn1 manalarda kullandigin1 gérmekteyiz. Boylelikle Mukatil
eserleri arasinda olusacak tenakuzu bertaraf etmistir. Diger taraftan Isra suresindeki
rGhun mahiyetini anlatan ayetin tefsirinde israili haberler kullanmasi tefsir ulemasinin
ciddi tenkitlerine sebep olmustur. “Sana rihu soruyorlar. De ki rih Rabb’imin
emrindendir...(Rth, Insan suretinde biiyiik bir melektir. Arsin disindaki mahlikatin

tiimiinden biiyiiktiir. O melekler iizerinde bir bekgidir, yiizii insan yiizii gibidir)**®

2. 4. Ahiret Hayat ile ilgili Ayetlere Yaklasimlar

Mukatil b. Siileyman, kiyamet saatini mutlak miitesabih kabil etmektedir. A’raf
187, 188. ayetlerin tefsirin de, Peygamber’in dahi bu bilgiye vakif olmadigini belirtir.

“Saat’in ilmi (kiyametin kopacagi giiniin bilgisi) muhakkak Allah in nezdindedir

(yani onu O’ndan baskasi bilmez.)”409

“Semdvatin ve arzin gaybt Allah’indir (gayb olan azabin ne zaman inecegine ve

yerin gaybina ait bilgiye yalniz Allah sahiptir.)”*'°

“Insanlar sana saati (kiyameti) sorarlar” (Nebi hutbe okurken bir adam O’na
saat hakkinda sordu. Allah Nebi’ye vahyetti ki; ...De ki: Onun ilmi Allah in yanindadir.

Ne bileceksin belki de o saat yakindir.”*"!

“De ki: Goklerde ve yerde olanlardan (meleklerden ve insanlardan) gayb: (61iim

sonrasi dirilisi ve kiyametin bilgisini) Allahdan baska kimse bilmez.”*'

“El-hdkka. Nedir el-hakka?” Mukatil, bu kelimeyi kiyamet saati ve dehseti
olarak acgiklar. Ayni zamanda “hdkka”nin, “karia ve saat” anlamlarma geldigini de

bildirir.*"*“Azife” kelimesi de kiyamet manasinda kullanilmigtir.*'*

*9*Mukatil, a.g.e, Bakara, 2/87, 253; Nahl, 16/102, c. 2, s. 238; Suard, 26/193, c. 2, s. 464; Meryem,
19/17, ¢. 2, s. 309; Kadr, 97/4.

405Mukﬁti1, a.g.e, Nisa, 4/171,c¢c. 1,s.273

496 Mukatil, a.g.e, Secde, 32/9, c. 3, s. 27; Hicr, 15/29, c. 2, s. 190

*"Mukatil, a.g.e, Nahl, 16/2, c. 2, s. 214; Mii’min, 40/15, c. 3, s. 144; Sara, 42/52, ¢. 3, c. 183

408 Mukatil, Kur’an Terimleri Sozliigii, s. 206, 207; Mukatil, Tefsir'u Mukatil b. Siileyman, Isra, 17/85, c.
2,s.270

*9Mukatil, a.g.e, Lokman, 31/34, c. 3, s. 25

OMukatil, a.g.e, Had, 11/123, c. 2, 5.136

“"Mukatil, a.g.e, Ahzab, 33/63, c. 3, s. 56

*2Mukatil, a.g.e, Neml, 27/65,c. 2, s. 483
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Yukarida kiyametle ilgili ayetlerin tefsirlerini aslina uygun bir sekilde naklettik.
Mukatil, kiyametin cuma giinii kopacagimu®'® kiyamet giinii oncesinde biitiin
yaratilmiglarin helak olacaklarini, inananlarin 6liim ile glinahkarlarin ise diinya azabi ile
heldk olacagimmi ve iimmi’l Kitapta yani levh-i mahflizda bunlarin hepsinin kayith

oldugunu belirtir.*'®

“Kuskusuz ki (Isa’nin  semadan inisi) saatin bir ilmidir (kiyametin

417

alametidir.)*'’" Mukatil, kiyamet alametlerinden kabtl edilen Hz Isa’nin diinyaya

nuziliinii anlatirken su bilgileri vermektedir:

418 : . -
Hz Isa yaninda 6lmemis ve

Hz isa diinyaya, Y@sa b. Nih ile nuzil edecektir.
haccetmemis olan Ashab-1 Kehf’le beraber 70.000 kisi ile hac farizasini1 yerine

getirecektir.*'” Bu bilgilerin sthhati kanaatimizce tartismaya ag¢ik gdriinmektedir.

Isa’nin niizilu hadisesinde oldugu gibi dabbetii’l-arz ve Deccal’e dair haberlerin

de israiliyat icerikli bilgilerden olustugunu goérmekteyiz.

“...Biz onlara yerden (Mekke’de Safa’dan) bir dabbe c¢ikartiriz da onlara
(Arapga konusarak) insanlarin (Mekke kafirlerinin) dyetlerimize (bu dabbenin
cikacagina) iman etmediklerini séyler.”*’“Bu dabbe insanlara, ‘insanlar benim
cikacagima inanmiyorlardi’ der, ¢linkii dabbenin ¢ikmasi Allah’in ayetlerinden bir
ayettir. Biitlin insanlar onu gordiikten sonra ¢iktig1 yere geri doner. Adi ‘Efda’ olan bu
dabbenin dort ayagi, yeni bitmis tiiyleri, ugmasini saglayan iki kanadi olup basi

59421

bulutlara degecektir. Mukatil Deccal’in suretinden haber veren diger bir rivayette

onun iri yari, bol etli, siyah dalgali saclari, giir sakalli, bir gozii kor ve alninda “kafir”

422

yazili biri olarak tavsif eder. Bu izahlarin biiyiikk c¢ogunlugu tefsir ilminde

miitesabihatdan ziyade israiliyatt ilgilendiren konulardir. Ancak kiyamet ve

*BMukatil, a.g.e, Hakka, 69/1, 2, 3, c. 3, s. 392
M4Mukatil, a.g.e, Necm, 53/57, c. 3, s. 290
*PMukatil, a.g.e, Duhan, 44/41, c. 3, 5. 207
HOMukatil, a.g.e, isra, 17/58, c. 2, s. 262
"Mukatil, a.g.e, Zuhruf, 43/ 61, c. 3, s. 190
¥Mukatil, a.g.e, A’raf, 7/159, c. 1, 5. 419
Mukatil, a.g.e, Kehf, 18/110, c. 1, s. 304
“2Mukatil, a.g.e, Neml, 27/82, c. 2, s. 485
IMukatil, a.g.e, Neml, 27/82,c. 2, s. 485
“22Mukatil, a.g.e, Isra 17/1, c. 2, 5. 246
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alametlerinin gaybi bilgiler icinde ele alinmasi hasebiyle bu bilgilere deginmeden

gecemedik.

Gayb aleminin merak edilen en Onemli gerceklerinden birisi de cennet ve
cehennemdir. Cennet ve cehennemin varlig1 ve mahiyetiyle ilgili bilgiler nas ile sabit
iken ne zaman yaratilacag1 veya yaratilmis olma ihtimalinde ihtilaf s6z konusudur. Bu
tartismada miifessirimiz cennet ve cehennemin yaratilmig oldugunu kabil ederek
cehennemin alevi ve kizgm sularmin miicrimler icin hazir bekletildigini savunur.*?
Cehennem’in yedi kapisindan bahseden ayetin tefsirinde Mukatil, onun katlariyla ilgili
malGimatlar vererek sunlari nakleder: Cehennemin kapilart alt altadir. Her kap1 digerine
gore daha sicaktir. Kapilarm arasinda 70 yillik mesafe vardir. Ik kapi cehennemdir.
Ikinci leza, iiglincii hutame, dérdiincii sa’ir, besinci cahim, altinci haviye, yedinci kapi
ise sekardir.*** Cechennem atesi, kemikler disinda hicbir sey kalmamak {izere

giinahkarlar1 yiyip bitirmedikce sakinlesmeyen bir 6fkeye sahiptir.425

Sehitlerin ruhlarindan bagka melekler dahil hi¢ kimsenin ulasamayacagi mekan

ise sidretii’l-miintehAda bulunan cennetii’l-me’vadir.**¢

Cennet ve cehennem ehli i¢in Kur’an’in sik¢a kullandigr “halid” kelimesini
miifessir, “Olmemek {iizere kalinacak yer” olarak tefsir ederken ahiret hayatinin
devamliligini, Oliimsiizliiglinii vurgulayarak adeta cennetliklere miijde verip,
cehennemliklerin yiiregine korku salmaktadir.*”” Cennet ve cehennemle alakali tiim

tasvirler onlarin somut varliklarini isbat etmektedir.

Allah’m Kur’dn’da yaratilmiglarin 6liim sonrasi, diinya hayatindaki amellerine
gore hesaba cekileceklerini va’detmektedir. Yukarida her kulun diinyada islediklerini
kaydeden meleklerin varligindan bahsetmistik. Meleklerin kayit tuttuklari amel defteri

hesap giinlinde herkesin eline verilecektir.

“Ve kitab (diinyada islediklerini bildiren kitab ellerine) konulmustur...”***

“Mukatil, a.g.e, Yinus, 10/4, c. 2, s. 81

2% Mukatil, a.g.e, Hicr, 15/44, c. 2, s. 203

*Mukatil, a.g.e, isra, 17/97, ¢. 2, s. 273

26Mukatil, a.g.e, Necm, 53/15, c. 3, s. 290

“"Mukatil, a.g.e, A’raf, 7/43, c. 1,s. 392; Hid, 11/23,¢c. 2, s. 114
Mukatil, a.g.e, Kehf, 18/49, c. 2, s. 291
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“Her insann tairini (iyi, kotii amellerini, hesaba ¢ekilinceye kadar kendisinden

ayrilmayacak sekilde) boynuna ilzam ettik”**°

Hesap giiniinde her insan amellerinin kaydedildigi bu kitaplarla beraber Allah’in
huzuruna cikacaklardir. Bu kitaplar onlarin cennet veya cehennem yolculugunun

belirleyici rehberleri olacaktir.

“Guintin birinde her insani imamlar: (kitaplari, diinyada islenen hayr ve serrin
kaydedildigi kitab) wla cagiracagiz...”*" Ayrica “Kitab-1 mestir” tanimlamasi, “levhi
mahfuz” i¢in kullanildig1 gibi “amel defteri” i¢in de kullanilmistir. ' Cennet ehlinin
defterleri sag taraflarindan arzedilecektir. Cenennemliklere ise kitaplar sol taraflarindan

432

verilecektir.””” Bu hadiseye dair miiellifin 6zel bir agiklamasi bulunmamaktadir.

Mukatil Allah’in yarattiklarindan insan ve cinleri diinyada islediklerinden 6tiirii
hesaba c¢ekecegini bildirdikten sonra, hayvanlarin ahiretteki durumlar1 hakkinda su
bilgiyi vermektedir: Hayvanlar kendi aralarinda bir kisasa tabi tutulacak, ardindan

toprak olacaklardir.*® Onlarmn hesabi kendi aralarinda goriilecektir.

Mukatil, a.g.e, isra, 17/13, ¢. 2, s. 252
BOMukatil, a.g.e, Isra, 17/71, c. 2, s. 269
“Mukatil, a.g.e, Tar, 52/2, c. 3, s. 282
“2Mukatil, a.g.e, Miiddessir, 74/39, c. 3, 5.419
3Mukatil, a.g.e, Maide, 5/38, c. 1, s. 298
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SONUC

Mukatil b. Siileyman, giinlimiize ulasan ilk tam tefsirin sahibi, miifessir,
muhaddis, fakih ve kurra bir alimdir. Calismamizda Tefsir 'u Mukatil b. Siileyman 1satir
satir okuyarak miiellife isnad edilen tesbih iddialarin1 -genel kanaatler dogrultusunda
belirlenen- miitesabih ayetler baglaminda incelemeye calistik. Arastirmamizin basinda
Selef ve Halef akidelerinin, 6zellikle tefsir rivayetlerinde s6z sahibi sahabe ve tabiinden
miifessirlerin miitesabihata yaklagimlarin1 ortaya koyan haberlere yer verdik. Bu
rivayetleri naklederken kanaat belirtmemeye 6zen gosterdik. Bu tavrin sebebi tezimiz
acisindan miiellifin eserlerini tahkik etmeden netice ve zan ifade eden climlelerden
kagmmis olmamizdir. Mukatil’in, Islam topraklarmin gerek dini gerekse siyasal
farklilasma yasadigi, gecis doneminin sancili olusumlarina taniklik eden zaman
diliminde yasamis olmasinin miisbet ve menfi etkilerini ortaya koyduk. Bunun yani sira
Kuran ilimlerinde ilkleri temsil eden Ibn Abbas, Ikrime, Atiyye el Avfi daha sonraki
asirlarda Taberi gibi 6nemli sahsiyetlerin hayatlarindan ve karsilastiklar1 ithamlardan
bahsettik. Bizi buna sevkeden amil her asirda toplumlara yon veren insanlarin sosyal
gelisme ve degisimlerde siirecin olumlu-olumsuz bedellerine daha fazla muhatap

olmalaridir.

Mukatil’in miitesabih ayetlere getirdigi acgiklamalari, Kur’an’t higbir yoruma tabi
tutmadan zahiri ilizere tefsir eden Selef bakisi ve te’vilei Halef firkasiyla
karsilastirdigimizda edindigimiz kanaat bizi su sonuca gotiirmiistiir: Mukatil, Allah’in
isim ve sifatlarini igeren ayetlere verdigi mandlarda ekseriyetle mecazi yorumlara
gitmistir. Tefsirinde sahabe ve tabiinden gelen yorumlarla ortiisen ayetler de gézden
kagmamaktadir. Hatta bazi ayetleri yorumsuz birakarak Selef ulemasinin tavrini
sergilemistir. Tezimizin basinda miisebbihi tefsirlerden de ornekler verdik. Bu
orneklerin miifessirimizin tefsirinde hic¢bir sekilde yer almamasi, savunmamiz agisindan
oldukca Onemlidir. Mukatil gerek Allah’in zatiyla alakali gerekse isim ve fiilerini
miisahhaslagtirmak adina bir tavir iginde bulunmamakla birlikte tefsirinde, “tevhid”
kelimesini sik¢a vurgulayarak adeta bu ithamlara cevap vermistir. Dolayisiyla
Mukatil’in miitesabihata yaklasimi sahabe ve tabiinden ve Halef ulemasindan c¢ok da
farkli degildir. Burada, sahabe ve tabiin, Halef ulemas1 ne kadar miisebbihi ise Mukatil

de o kadar tesbih yanlisidir dersek ileri gitmis sayilmayiz.
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Sayet Tefsir’'u Mukatil b. Siileyman 'daelestirilecek bir husus aranacak ise -eseri
tahkik etmeye gayret gosteren biri olarak kanaatimiz- eserde 6zellikle mugayyebata dair
israiliyatin fazlaca goze ¢arpmasidir. Ancak yine arastirmalarimiz bize gdstermistir ki
gerek erken donem tefsirlerinde gerekse yakin donem tefsirlerinin bircogunda israili
haberlere fazlaca yer verilmistir. Dolayisiyla bu sorun sadece Mukatil’in tefsirinin degil,

tefsir ilminin genel problemi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Mukatil’in yasadig1 donemin Islami ilimlerin heniiz tesekkiiliinii tamamlamadig
ve tefsir ¢aligmalarinin hadis rivayetleri i¢inde degerlendirildigi diisliniildiigiinde Ehli
Hadis’in miifessiri, rivayetlerinde senetleri kullanmamis olmasindan dolayr metriiku’l
hadis kabil etmesi her ne kadar hadis ilmi agisindan dogru kabil edilse dahi, bu kisiden
tefsir rivayetleri alinamayacagi anlamina gelmemelidir. Ayrica hadis ulemasi tarafindan
elestiri oklarina hedef olan miifessirin tefsirinde degindigi rivayetlerin biiyiik
cogunluguna sahih hadis ve siyer kitaplarinda ulagsmig olmamiz oldukga 6nemlidir. Yeri

geldikce tezimizde bu 6rneklere de yer verdik.

Kur’an’da tesbih ve tecsime sebebiyet veren vech, a’yn, yed, kabza gibi insani
uzuvlar1 ve Allah’in kendi zatina nisbet ettigi gelmek, inmek, kusatmak, gozetlemek,
tuzak bozmak vb beseri fiilleri Mukatil’in eseri Tefsir 'u Mukdatil b. Siileyman’da tek tek
inceledik. Mukatil b. Siileyman’in tefsirini inceledigimizde bizi, Miisebbihe olmasina
sevkedecek amillere rastlamamis olmamiz su yorumu akla getirmektedir. Islami
ilimlerin farklilasmaya, siyasal dengelerin yer degistirmeye bagladigi hicri birinci ve
ikinci asir buhranli bir gecis donemidir. Dahhak’in Mukatil’in tefsirine “her ayeti tefsir
etmis” seklindeki elestirisi bu donemin Kuran algilamasinin bir nebze resmini ortaya
koyar. Ciinkii bu elestiri bize, miifessirin yasadigi donemde dirdyet geleneginin heniiz
yayginlasmadigini, rey ile tefsirin mesri goriilmedigini gosterirken bu eserin gecis
donemi bir ¢alisma oldugunu da ortaya koymaktadir. Hakikatte Mukatil’in yasadigi
zaman dilimi hem siyasal hem dini hem de sosyal farklilasma acisindan bir ara

donemdir. Asrin sancili fotografi, yeni olanla eskinin miicadelesidir.

Netice itibariyle, yukarida tafsilatli bir sekilde degindigimiz siyasal
degisimlerden bir ¢ok alim gibi Mukatil de nasibini alarak gerek kendisi gerekse eserleri
hak ettigi itibdra ulasamadigi gibi, Islam tarihine tamamen siyasi bir yaftayla

Miisebbihe firkasinin kurucusu olarak ge¢cmistir. Halbu ki eserlerinde kullandig1 uslip
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tesbih ve mecazlardan olusan Kur’an uslibudur. {14hi kelam1 anlama ve anlatma gayreti
i¢inde olan birinin 6zellikle Allah’1 tavsif etmesi noktasinda bunlardan kacarak bir izaha
gitmesi pek miimkiin gériinmemektedir. Aslolan Mukatil’in yaptig1 gibi insan1 merkeze
almadan, yaraticinin kudret ve azametini Onceleyerek iman etmek ve O’nun zat-1

ulthiyyesini tenzih etmektir
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